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RESUMEN

El debate acerca de la tenencia de tierra en el Tawantinsuyu se ha agudizado en los altimos
afios dado el interés por el llamado “‘modo de produccién™ que prevalecia en los Andes cuando
ocurrid la invasion europea en 1532.

El debate es dificil de resolver, ya que los datos acerca de las formas de tenencia
son los mismos que hace 50 6 100 afios. El autor trata de comprender por qué no ha habido
progreso en esta indagacidn.

ABSTRACT

The debate about land tenure in Tawantinsuyu has sharpened in recent years, due to interest
in the so-called “‘mode of production” which predominated in the Andes at the time of the
European invasion in 1532.

This debate is difficult to resolve, given that the information on forms of landholding
is the same that was known 50 or 100 years ago. The author attempts to clarify why there has
been no progress is this inquiry.

INTRODUCCION

Uno de los temas perennes en el estudio del Tawantinsuyu es la articulacién que exis-
tia entre los grupos étnicos y el Estado. Muchos de los estudios clasicos, siguiendo el énfasis
Cusco-céntrico de las cronicas, enfatizan el papel de la capital y de los ““orejones”. Estudios mds
recientes, que usan también las fuentes administrativas de los primeros decenios de la colonia,
han tratado de comprender el papel de los “sefiores naturales” de docenas de grupos étnicos,
los que sobrevivieron mejor que los linajes reales el rudo golpe de la invasién europea.

Es deseable comprender mejor la presencia politica de los inka en los diversos rincones
de los cuatro suyu y en relacion con los dirigentes étnicos locales. No hay razén para suponer
que habia uniformidad en el trato. En muchas zonas permanecieron en el poder parientes de
los sefiores originales; en otras, particularmente en la costa, el Cusco impuso gente advenediza,
lo que no justifica las pretensiones del virrey Toledo que los “sefiores naturales” en los Andes
habrian sido destituidos por “el ynga”. Es posible que el Tawantinsuyu impusiera limitaciones
a las opciones que tenfan los grupos étnicos locales en la seleccion de sus lideres, pero creo que
los mecanismos de articulacién tuvieron un sustrato étnico local que merece atencion y estudio.

La incorporacién al Tawantinsuyu tenia consecuencias econémicas mds que politicas.
En cada territorio étnico, el Inka enajenaba ciertas haciendas, las cuales desde aquel entonces
producian alimentos, algodén, maiz o lana para el Cusco, los diversos cultos estatales y los
linajes reales; de esta manera, el grupo local perdia un porcentaje todavia incalculable de su
productividad. Algunas veces, como en el caso de Cochabamba, estudiado por Nathan Wachtel
en 1981, la poblacion total de una regién de excepcional productividad podia encontrarse des-
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terrada de sus hogares, ya que sus maizales con riego habian sido destinados a usos enteramente
estatales.

La enajenacion de heredades étnicas no era el inico medio para la adquisicion de po-
potencial productivo. Al crecer la capacidad del Estado para movilizar mayor cantidad de mano
de obra y alimentarla durante periodos prolongados, crecié también la superficie de andenes, se
expandié la red de canales y las hectdreas de bofedales para las alpacas. La proporcion de tierras
creadas con esfuerzos del Estado comparada con la de aquellas simplemente enajenadas hacia
1520 sigue siendo desconocida, pero en la sierra y fuera del ambito circuncusquefio, mi impre-
sion es que gran parte de la superficie en manos del Estado provenia del sector étnico.

La presencia de tales hectdreas estatales, dispersas en muchas latitudes y alturas, era
una de las férmulas de articulacion, un recuerdo cotidiano del poder cusquefio. Aun cuando en
una zona no hubiera administrador inka residente, el lazo con el Estado se reafirma anualmente,
cuando se trabajan “‘sus” chacras.

La ubicuidad de tales tierras era una de las caracteristicas sistematicas del modo andino
e incaico para proporcionar los beneficios y suministrar las rentas de cualquier autoridad, no
hubo tributo. Una vez que la enajenacion original se habia consumado, se suponia que la unidad
doméstica y la etnia ya no debian nada de su troj particular. Aun cuando la cosecha en una zo-
na determinada hubiera sido desastrosa, el Estado confiaba que las pérdidas debidas a heladas,
sequias o granizadas se podrian compensar con la produccién complementaria en chacras “‘salpi-
cadas™ a través de miles de kilometros. Esta dispersion de tierras y el método de originar las
rentas constituyen probablemente la mayor diferencia entre las economias politicas andina y
mesoamericana.

Hubo algunas excepciones al precepto de: “‘no hubo tributo en especie”. Lo recolecta-
do, lo cazado y demas productos “crudos’ (aquellos que no se cultivaban ni eran productos de
elaboracion por el ser humano) se entregaban como tales, entre ellos: las plumas de diversos
pajaros utilizados en la confeccion de tejidos militares, los huevos de patos silvestres que anida-
ban en las islas del lago Titicaca, el pescado tanto de agua dulce como del mar. Tal etnocatego-
ria merece mayor estudio (ver nota 14), pero dada su marginalidad en la subsistencia y la econo-
mia andinas, su existencia no afecta nuestra caracterizacion de las rentas estatales.

En otra ocasion he ensayado calcular la proporcion del esfuerzo adeudado por el cam-
pesinado a las autoridades en comparacion con las energias que podia retener para sus necesida-
des de subsistencia y renovacion ritual'. Todavia no podemos ofrecer ninguna conclusién acer-
ca de las proporciones involucradas.

En afios recientes he escogido una ruta un tanto distinta al problema de la articulacion
de las etnias incluidas en el Tawantinsuyu. En lugar de centrarme en el estudio de las “‘cronicas”
con su neta parcialidad procusquefia, me he concentrado en las fuentes locales, provincianas o
étnicas, pocas de las cuales nos eran accesibles antes de 1955. Tales fuentes ofrecen ciertas
ventajas, entre ellas, el hecho de que algunas datan de épocas muy tempranas del régimen colo-
nial europeo, cuando estaban vivos numerosos informantes que se habian desempefiado como
adultos en los Andes, antes de 1532.

La visita general de 1549

Una de estas fuentes primarias es el Protocolo de la visita de 1549, promovida por el
“pacificador” La Gasca: 72 equipos de inspectores fueron nombrados para evaluar la poblacion
que quedaba y los demas recursos. Aseguraban la coordinacién un trio de frailes dominicos,
muy entendidos en ‘“‘cosas de yndios” y el futuro presidente de la Audiencia de Quito. Hasta
una época muy reciente teniamos a nuestro alcance s6lo uno de los 72 informes: aquel que tra-
taba de los grupos étnicos que habitaban la cuenca del Pillkumayu (ahora llamado el Huallaga),
una region donde la penetracion europea fue detenida casi diez afios, debido a la resistencia di-
rigida por unos inka?. Solo en 1542, a diez afios del desastre de Cajamarca, los invasores y sus
aliados Wanka lograron imponerse, estableciendo la ciudad moderna de Le6n de Huédnuco; los
sobrevivientes fueron repartidos entre varios encomenderos.

Siete afios después vino la provision de Lima, ordenando la primera visita general. Los
inspectores se dieron cuenta que gran parte de la informacién que se les pedia la podian acu-
mular citando los khipu. Algunos de los inspectores ni se dieron el trabajo de ir sobre el terreno:
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acudieron donde los sefiores locales y sus khipu-kamayuq. Estos habian continuado anudando
los datos demogréficos y otra informacioén cuantitativa a través de un decenio de lucha armada,
mads siete afios de régimen colonial. Afortunadamente para nosotros, quienes todavia no pode-
mos leer las etnocategorias usadas en la confeccion de los khipu®, los cuestionarios enviados
desde Lima incluian preguntas no sblo sobre las condiciones del momento, sino otras averigua-
ciones acerca del pasado. En este articulo me limitaré a los datos que arrojan luz sobre la ar-
ticulacion del grupo étnico con el Estado; los detalles que se proporcionan para 1549 resul-
ron Gnicos en el corpus de nuestras fuentes inkaicas® .

Los Chupaychu

Antes de la invasion europea, el principal grupo étnico del valle del Huallaga, los Chu-
paychu, se describen en el protocolo de la visita como constituidos por 4 waranga, aproxima-
damente 4.000 unidades domésticas®. El rio separaba la etnia en dos partes, de dos waranga
cada una, pero la investigacion arqueoldgica reveld que una de las cuatro, en la banda este del
Huallaga, result6 tener arquitectura y otros rasgos materiales distintos de las demas®. Tal exca-
vacion confirma la informacion histérica que para completar la cifra de 4.000, la administra-
ciébn cuzquefia tuvo que quitar varias centurias al grupo vecino de los Yacha’. Para poder enu-
merar en un vocabulario decimal, cuyo uso fomentaban los administradores inka, hubo que
violentar las etnias efectivas, que no se acomodaban ficilmente a la aritmética estatal.

La primera pregunta hecha por los inspectores se refiere a una obsesion europea y aqui
supongo que la contestacion nos deja fuera del contexto natural andino: se trata de plata y oro.
Por el momento no podemos indicar con seguridad donde cabia la mineria en el contexto del
khipu original® .

Se pretende que los Chupaychu contribuian con 3 mujeres y 3 varones por cada centu-
ria de unidades domésticas para lavar oro, un total de 240 personas, suponiendo que de hecho
hubo 10 centurias por waranga. Dijeron que otro contingente, la mitad del anterior, trabajaba
en las minas de plata de la regién que hoy se llama Cerro de Pasco.

Regreso a la informacion anudada en el resto del khipu. Es probable que el protocolo
de 1549 no transcriba todo lo que estuvo incluido en el registro original y aunque es probable
que el escribano europeo haya apuntado algunas cifras fuera de su orden andino, se observan
bastantes regularidades en los manojos de cuerdas, las cuales merecen un examen detenido .

[Cuerda 1] “fueles preguntando que servicio hacia esta dicha provincia de los Chu-
pachos al ynga en el Cusco y fuera de el a la continua y dijeron que se quedaban
en el Cusco a la continua 400 yndios e yndias para hacer paredes y si se moria
daban otro...”

Usando como precedente las contestaciones acerca de los mineros, citados arriba, su-
pongo que los 400 eran pares o parejas. En este Gltimo caso, serian 200 unidades domésticas.
Si hubiera dicho 400 unidades domésticas, representarian 10% del total ideal de la poblacion
adulta de los Chupaychus, un porcentaje muy alto, aunque tales cifras fueran meras aproxima-
cio:lgs. Las proporciones hay que tratarlas con respeto aun si las cifras totales no fueran exac-
tas

A la continuag en la pregunta necesita aclaracién. No tenemos el texto original de la
contestaciéon en quechua; lo interpreto como una traduccion libre de algo como “dedicacion
de tiempo completo, durante un periodo fijo, pero no vitalicio”. Si no hubiera un término
fijo, los albaililes ya no serian enumerados con su etnia de origen. Sugiero que estos construc-
tores eran mit ‘ayuq, rotandose cada afio, y no yana, “servidores perpetuos™!.

[Cuerda 2] “mas daban 400 yndios para sembrar chacaras en el Cuzco para que
comiese la gente y hacer su Camarico”

Otra vez, supongo que se trata de 200 parejas. De paso, en este contexto, la cuerda

2 clarifica lo que se entendia antes de 1532 como camarico: trabajo efectuado por la unidad
doméstica y la etnia en reemplazo de los ausentes, los que pastaban los camélidos, los saline-
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ros o los cultivadores de coca. Por extension, a nivel estatal, el camarico incluia cultivar a fa-
vor de los ausentes cumpliendo su servicio militar. En época poseuropea el sentido de camari-
co fue extendido otra vez y distorsionado para incluir nuevas obligaciones como aquellas de
cultivar para mantener el parraco o al ollero llevado a la ciudad por el encomendero para que
aprendiera a hacer tejas.

Interpreto la cuerda 2 como enumerando a las 200 parejas que cultivaban para si
y para el mantenimiento de los 200 albafiiles de la cuerda 1. Tal interpretacion se basa en la
conolczida politica inka de fomentar en lo posible el autoabastecimiento de aquellos que lo ser-
vian' .

[Cuerda 3] ““mas para yaconas de Guaynacava 150 yndios a la continua”

[Cuerda 4] “mas para la guarda del cuerpo de Topa ynga Yupangue despues de
muerto 150 yndios a la continua”

La tnica razoén por la cual separo estas cuerdas de las 5 a 8, que las siguen, es la frase
a la continua que aparece en el registro del escribano. Sin ello, tengo la impresion que las
cuerdas 3 a 8 pertenecen a una misma etnocategoria.

[Cuerda 5] *“mas para guarda de sus armas 10 yanaconas™! 3~

[Cuerda 6] “‘mas’para guarda de los chachapoyas 200 yndios”
[Cuerda 7] *‘mas para guarda de Quito 200 yndios”
[Cuerda 8] ““mas para guarda del cuerpo de Guanacava después de muerto 20 yndios”

Estas cuerdas tratan de prestaciones a las personas y momias de los ultimos dos reyes
pre-europeos; la cuerda 8 parece haber sido afiadida ulteriormente o registrada fuera de orden.
Las cuerdas 4 a 8 comparten la frase la guarda, un esfuerzo del informante de comunicarnos
algo que agrupaba en una sola macrocategoria, tanto el servicio militar como aquel proporcio-
nado a la persona del rey. Al evaluar esta traduccién, notamos que todo lo que sabemos acerca
del intérprete es que era un tal “Diego yndio ladino que entiende nuestro romance castellano
y la lengua de los dichos yndios”. Es importante recordar que el quechua hablado en el valle
de Huallaga en aquella época y hasta hoy, no es inteligible a los que manejan la variante cuz-
quefia.

[Cuerda 9] ““mas para hacer plumas 120 yndios”
[Cuerda 10] “‘mas para sacar miel 60 yndios”

Estas cuerdas se refieren a productos silvestres, no cultivados, recolectados normal-
mente por jovenes solteros' *.

[Cuerda 11] “mas daban para cunbicos 400 yndios”
[Cuerda 12] ““mds para hacer tinturas y colores 40 yndios”
Ya que las cuerdas 1 a 8 reflejan obligaciones lejos de sus casas, en beneficio del Estado,

y las 9 y 10 tratan de jovenes enviados a la caja de selva local, las cuerdas 11 y 12 son las prime-
ras que anudan las energias invertidas sin salir de su valle natal. La posicion prioritaria del tejido
en tal contexto es notable y coincide con otra igual que se lee en un khipu colonial presentado
por los seflores Wanka en su litigio contra la corona espafiola en la Audiencia de los Reyes en
1560!5.

[Cuerda 13] “mas para guardar las ovejas 240 yndios”
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[Cuerda 14] “mas le daban para guarda de las chacaras que tenian en todo este valle
40 yndios y el maiz de ellas llevaban la mayor parte al Cuzco y lo demas a los depo-
sitos”

[Cuerda 15] “mas daban 40 yndios para sembrar aji al cual llevaban al Cuzco”

Agrupo juntas estas tres cuerdas, ya que todas se refieren a “la guarda” de recursos
agropecuarios del Estado, ubicados en territorios de los Chupaychu y los Yacha. En el khipu
colonial de los Wanka, mencionado arriba, los cultivos y la alimentacion también seguian in-
mediatamente después del tejido, s6lo que en aquel caso los camélidos iban enumerados en
posicion anterior a lo textil, formando con la gente una macrocategoria de ‘‘seres vivientes”,
ubicada en primera posicion del khipu! ®.

[Cuerda 16] “mas daban para hacer la sal unas veces 60 yndios y otras 45”

[Cuerda 17] “mas daban 60 yndios para hacer la coca la cual coca llevaban al Cuzco
y a los depositos del Guanuco y unas veces llevaban 200 costales y otras 40”

|Cuerda 18] “mas daban 40 yndios para q anduviesen con la persona del ynga a to-
mar venados”

Hesito en sugerir que estas tres cuerdas formaban una unidad. Al hacerlo me guio por
la ubicacion periférica de los recursos enumerados. Las salinas de Yanacachi se ubican arriba
del valle; también alli estaban los venados; los cocales se cultivan al otro extremo del valle,
en tierra cdlida. Lo que no encaja bien con esta agrupacion es que los venados son “crudos”,
no cultivados, parecidos a los bienes anudados en las cuerdas 9 y 10. Una posible alternativa
seria colocar a los batidores con los artesanos de las cuerdas que siguen.

[Cuerda 191] “mas daban 40 yndios para hacer suelas y las llevaban al Cuzco y a los
depositos™!’

[Cuerda 20] “mas daban 40 carpinteros para hacer platos y escudillas y otras cosas
para el ynga y lo llevaban al Cuzco”

[Cuerda 21] “mas daban 40 olleros para hacer ollas y las llevaban a Guanuco”

En este caso, como en los otros donde el niimero de los mit’ ayuq es funcién del sis-
tema decimal, lo que importa no es la cifra como fal, sino la proporcién: una unidad doméstica
por cada pachaka o centuria, un total de tres artesanos, o si incluimos a los batidores, Cuerda
18, entonces 4.

[Cuerda 22] ““mas daban 68 yndios para guarda del tambo de Guanuco”

[Cuerda 23] “mas daban 80 yndios para llevar las cargas de tambo a Bonbon.y de
Sutun Cancha hasta tambo”

[Cuerda 24] “mas daban 40 yndios para guarda de las yndias del ynga”

[Cuerda 25] “mas daba para ir con la persona del ynga a la guerra y para las hama-
cas 500 yndios e iban a Quito o a otras partes”

A diferencia de las tres macrocategorias anteriores, todas las cuales registran mit'a en
el valle de Huallaga, las cuerdas 22 a 25 anudan servicios que se prestaban en el centro adminis-
trativo de Hudnuco Pampa, que servia también de tambu en el camino real. Este se encontraba
a casi dos dias de marcha del Huallaga'®.
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[Cuerda 26] “mas daban 500 yndios para sembrar y otras cosas sin salir de sus,
tierras”

Ya habia observado que esta cuerda, como la NO 14, trata de prestaciones en la agri-
cultura, en el valle natal; sin embargo, creo que se refieren a obligaciones distintas, aunque am-
bas en beneficio del Tawantinsuyu. Las 500 unidades domésticas de la cuerda 26 debian tem-
poradas relativamente cortas; los 40 de la cuerda 14, nos dicen que guardaban. Mi suposicion
es que el verbo original era kamay, ‘‘ser responsable”,en un sentido tanto agrario como magico-
religioso. Esto los acercaria a los artesanos de las cuerdas 19 a 21, los cuales también eran 40
en cada caso, una unidad doméstica contribuida por cada pachaka. No sabemos si los 40 kama-
yuq dirigieron (siendo responsables) el trabajo rotativo de los 500 de la cuerda 26. La ubica-
cion de €stos al final del khipu suscita una serie de interrogantes, todavia sin solucién. Es po-
sible que los ubicaran alli por ser la agricultura la tarea universal, la mds generalizada, involu-
crando un minimo de ausencia del hogar y una responsabilidad limitada.

El informe termina con un comentario, una posible cuerda 27, pero mds probable-
mente una contestaciobn a una pregunta europea: ‘‘lo cual todos dijeron que le daban y solian
dar al ynga y no otras cosas ninguna y que si hacian ropa de lana que los ynga se la daban y
la hacian”. El tejer como parte de la mit'a va mencionado en la cuerda 11; aqui, creo, se trata
de una observacion transitoria hacia el capitulo que sigue, la lista de todo lo que los Chupaychu
debian ahora a su encomendero. En 1549, la carga era mayormente textil, bienes ficilmente
convertibles tanto en la economia europea como en la andina'® .

Al revisar las 26 cuerdas del khipu de 1549, encontramos que la articulacion de los
Chupaychu con el Cuzco era miltiple y continua. Algunos han tratado de usar las cifras de estos
mit’'ayuq aritméticamente, sumando los *“‘yndios” proporcionados??. Pero estas cifras no son
comparables: reflejan diferencias en la destreza de los artesanos, duracion del servicio, el grado
de responsabilidad, edad y estatus social del mit'ayuq y la localidad de la prestaciéon que podia
ser en el lejano Cuzco o el valle mismo del Huallaga.

Lo que encuentro sugestivo en esta lista es la secuencia y agrupacion de las etnocate-
gorias, mas las proporciones de la poblacién total. El uso de la terminologia decimal promovi-
da por el Cuzco es raro en nuestras fuentes, aunque ocurren referencias casuales. Los multiplos
de cuatro (el nimero de waranga entre los Chupaychu) que se usaron para calcular las propor-
ciones de los mit’ayuq son Gnicos en el corpus de fuentes inka.

El paso proximo que debemos dar es comparar el informe de los Chupaychu con los
khipu que anudan los *‘servicios” de otros grupos étnicos. Investigaciones recientes indican que
algunas etnias que formaban parte del Tawantinsuyu eran liberadas de algunas o todas las tareas
enumeradas arriba. Orgullosos, sus sefiores proclamaban que no cultivaban para el Cuzco, que
estaban exentos de “mover cerros”, cargar bultos o de proveer truhanes; los eximian su pericia
militar y afios de guerra en el norte (donde lucharon también los Chupaychu, cuerdas 6, 7 y
25)21,

Otro contraste: algunos grupos étnicos costefios quedaban excluidos de la participa-
cién en guerra, ya sea por insuficiente lealtad politica o por consideraciones de altura?. Las
tareas rotativas que adeudaban los Chupaychu, bastante pesadas y tan lejos de sus hogares, tie-
nen que ser evaluadas en este contexto étnico. Puesto que las transcripciones de khipu siguen
siendo tan raras entre nuestras fuentes, va a ser dificil determinar hasta qué punto los datos de
Hudnuco, recopilados en 1549, son representativos o fidedignos y cual la veracidad del intér-
prete o el esmero del escribano.

Cualesquiera que pudieran haber sido sus razones para exagerar el peso de sus presta-
ciones, ninguna de ellas permite suponer que lo anotado por el escribano era un informe com-
pleto de todas las mit'a debidas. Una de las omisiones, comprensibles después de la “pacifica-
cion”, es la falta de toda mencién a Huanacauri, un santuario estatal, ubicado por los Inka
en territorio Chupaychu?3. Trece afios ms tarde, cuando otro inspector se presenté en la zona,
ya gran parte de la poblacion habia sido bautizada; al hacer su pesquisa de casa en casa, el visi-
tador recogié el dato que Huanacauri tenia sus propias tierras, produciendo maiz y coca. Las
cultivaban los mismos mitmagkuna enumerados en 1549. También aparecen en la enumeracion
de 1562 las mamakuna que “‘guardaban” el santuario: a pesar del vandalismo y robo que habia
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sufrido Huanacauri, todavia, a 30 afios después de Cajamarca, quedaba alli ‘‘una vieja” que
guardaba el templo, acompaifiada de su hijo de 50 afios, “desde tiempos del ynga”.

El mismo sefor nos -provee del detalle que el santuario no tenia rebafios propios:
cuando se necesitaban animales para los sacrificios, los sacaban del hato mencionado en la
cuerda 1324, Otra obligacion que quedd sin mencionar en el khipu de 1549 fue la construc-
ciéon de caminos. En la inspeccion de 1562, don Diego Xagua informé que habian construido
y mantenido su parte del camino real, a dos dias de marcha de Hudnuco, y también otro sen-
dero que pasaba por su valle e iba al santuario de Huanacauri?$.

Finalmente, es notable y vale la pena mencionarlo, aunque sea de paso, que el khipu
de 1549 no incluye ninguna mencioén al alimento bdsico andino, los tubérculas, aunque sa-
bemos que éstos se cultivaban en el valle de Hudanuco. Quizas iban incluidosen la cuerda gene-
ral, la 26.

La caracteristica mas notable de esta temprana informacion es la claridad con la cual
confirma el principio que en los Andes “no hubo tributo en especie”. Si lo comparamos con
lo que los Chupaychu debian a su encomendero, veremos que s6lo 7 afios después de la ocupa-
cion de Hudnuco las cuerdas del khipu colonial ya no tratan de tiempo adeudado ni de ener-
gias. Ahora no se trataba sino de bienes: tejidos, cera, granos, aves de Castilla. Solo en la po-
sicion 13 de Ia lista colonial encontraremos una prestacién en energia: el encomendero, un tal
Gomez Arias, habia cedido y aceptado la idea que si queria recibir tejidos tenia que propor-
cionar él la lana, igual como lo habia hecho el Inka.

Canta

Ya que tenemos tan pocas transcripciones de los khipu reunidos por los visitadores de
1549, decidi aprovecharlas todas, comparandolas®®. La primera de estas listas, proporcionada
para los Atawillu, de Canta, es muy corta, resultado de un interrogatorio superficial. Muchas
de las etnocategorias han sido omitidas por los testigos o los inspectores, tal vez los dos. Otras
diferencias entre lo anudado en Canta y lo registrado en Hudnuco en el mismo afio pueden
reflejar diversas obligaciones asignadas a las dos etnias en tiempos inkaicos; las discrepancias
se pueden deber al hecho que los Atawillu habian sufrido mas durante los 15 afios antes de
1549, por su cercania a Lima?”.

La primera pregunta tratd, inevitablemente, de metales preciosos?®. Los sefiores de
Canta respondieron sin precisar el nimero de mineros; tampoco hay mencién a la proporcioén
que ellos representaban de las 7 “parcialidades” de los Atawillu, por lo cual no es posible una
comparacion con las respuestas de Huanuco® . Los sefiores simplemente confirmaron que todo
lo producido se entregaba ‘‘a los mayordomos que alli tenia puestos el ynga”.

Una vez contestada esta pregunta, la lista de lo que debian al Cuzco fue transcrita en
términos mercantiles europeos y no como prestaciones rotativas.

[Cuerda 1] 100 ovejas [camélidos]
[Cuerda 2] 50 prendas de lana, para mujeres y hombres

Esta secuencia, en la cual el tejido sigue a los camélidos en posicion prioritaria, es la
misma que ofrece el khipu Wanka de 1560, mencionado arriba.

[Cuerda 3] 10 costales grandes de coca
[Cuerda 4] 10 costales grandes de aji
Paralelo al kkipu de los Chupaychu [cuerdas 17 y 15], los cultivos de yunga se anudan

después del tejer y el pastoreo. Aunque los Atawillu eran serranos, sus territorios inclufan partes

de la cuenca media del rio Chillén, donde cultivaban coca, fruta y algodén. Algunos de estos

asentamientos eran multiétnicos®°.

[Cuerda 5] 100 pares de oxotas de cabuya
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Esta contestacion equivale a la cuerda 19 de la lista de Hudnuco y cuerda 16 del khipu
Wanka. Igual que en estos dos registros, las sandalias se anudan después de los textiles, pero an-
tes de los productos alimenticios.

[Cuerda 6] 50 cargas de charqui
[Cuerda 7] 100 pocchas de maiz y todo esto enviaban al Cuzco3?.

La mit'a que producia bienes y servicios para el Cuzco se anuda consistentemente an-
tes que la energia prestada en las instalaciones regionales del estado.

[Cuerda 8] y también daban 50 yndios para la guerra e iban con el [el Inka]

[Cuerda 9] 100 yndios para cargadores

Estos corresponden a la macrocategoria de las cuerdas 22-25 del kkipu de los Chupay-
chu. Los declarantes no ofrecen ninguna indicacién acerca del centro administrativo donde
servia, se supone que se trata de Pumpu, cerca del actual Cerro de Pasco.

[Cuerda 10] 10 mujeres y 10 hombres, sus hermanos, para sus yanaconas® 2

El hecho de que las mujeres se mencionen primero, podria indicar que se tratara de
aqlla, ‘‘escogidas’; si esto fuera cierto, sus “hermanos” podrian ser equivalentes a los ‘‘guar-
dianes” de la cuerda 24 que servian en Hudnuco Pampa. En cierto modo, esta ultima cuerda
de Canta es la mds interesante de todas, ya que se puede leer de multiples maneras: por ejem-
plo, que los yana eran pares, pero no parejas...

Es una lista decepcionante, por su brevedad. Aunque la octava pregunta del cuestiona-
rio, confeccionado para los inspectores de La Gasca, insiste en querer saber qué cosas y tribu-
tos acostumbraban dar al ynga y a otros sefiores que solian tener®3, la lista de Canta omite
todo el primer grupo de ocho cuerdas que trataban de prestaciones en el Cuzco y a los reyes.
Evidentemente es concebible que los de Canta debian menores y diferentes obligaciones que
los sefiorios del valle de Huallaga. Sabemos que los Inka habian favorecido la hegemonia re-
gional de sus vecinos, los Yauyu, contra los de Canta®®. Una revisita, pueblo por pueblo, que
se mand6 hacer cuatro afios mds tarde, en 1553, no ofrece mayores precisiones acerca de las
relaciones Cuzco-Canta; se limita a enfatizar la terrible disminucion de la poblacion.

Sin embargo, hay una dimensioén de la inspeccion de Canta, en la cual podria escon-
derse una contribucion significativa a la economia Inka. Los de Canta proporcionaron detalles
acerca de las tierras y rebafios del Estado en sus territorios.

En otras fuentes, preguntas acerca de tales haciendas estatales quedan sin contesta-
cién o se expresan en terminologia de la mano de obra empleada [ver cuerdas 14y 26, del
khipu Chupaychu]. En Canta, en 1553, los inspectores preguntaron a los sefiores sobrevivien-
tes acerca de las tierras estatales y les dijeron que en la localidad habia “19 chacaras de papas
y caby3® plantadas... de una fanega y media y en estas chacaras siembran ahora el tributo... y
también declararon una fanega y media de maiz”. En la misma regién, en Racas, confesaron
que los inka habian enajenado dos campos de papas mds, ‘“‘de hasta un mati de semilla y dos
chacaras de maiz, hasta otro mati de semilla”3®. Los informantes enfatizaban el reducido ta-
mafo de las posesiones estatales, conociendo la pretensiéon de los europeos de considerarse
herederos de las tierras del rey y del culto solar. Mds alld de tales maniobras defensivas, las
contestaciones de los de Canta sugieren la posibilidad que las hectdreas enajenadas en cada re-
gion no fueran muchas, ni la proporcion igualmente severa en todos los casos.

Caraveli

La esperanza que algiin dia pudiésemos aclarar cuales y cudntos fueron los derechos a
tierras que el Tawantinsuyu adquirié en las diversas provincias, se nutre del hecho de que tales
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chacras aparecen en posicion inicial en otro khipu de 1549. En este caso los testigos proceden
de Caraveli, ubicado en la vertiente occidental, a unos 200 km al norte de Arequipa, por lo
tanto, mucho mds al sur de todos los protocolos previos. El grupo étnico, el cual incluia el
asentamiento costefio de Atico, formaba parte del cuadrante Kuntisuyu del estado Inka®?. Tan-
to las preguntas como las contestaciones pecan de superficiales, ya que el formulario se llend
en Arequipa y no en el lugar.

[Cuerda 1] Ellos tenian la costumbre de senbrar las chacaras del ynga que tenian
en sus tierras y de maiz e de lo que cogian le llevaron al Cuzco cien cargas y otro
afio 50 y lo demas se lo tenian en deposito para quando enviaban por ello llevar-
selo...

Igual que en el khipu de los Chupaychu, los informantes declararon las prestaciones
en términos de energia empleada y no como un “‘tributo” en granos. Como se verd, los entrevis-
tadores insistieron y eventualmente lograron que las contestaciones se formularan en términos
de ““tributos”.

[Cuerda 2] y que les enviaba el ynga lana y le hazian ropa de cumbe y la llevaban a
donde el mandaba

El qumpi era un tejido de calidad, elaborado por artesanos especialistas. Igual que en-
tre los Chupaychu y los de Canta, la autoridad recibiendo el tejido tenia que proveer la fibra.
En Xauxa y en Canta, las cuerdas de los tejidos y las de camélidos se archivaban en proximidad.
En Caraveli no hay menci6én a los animales.

[Cuerda 3]y que de todas las cosas que sembravan y cogian en sus tierras tributaban
al ynga y se lo llevaban a donde quyera que estaba

Dudo que este vocabulario proceda de una cuerda del khipu de Caraveli. Empieza co-
mo parte de la cuerda anterior, afiadiéndole una obligacion general, la cual confirmaria la exis-
tencia de ‘tributos’.

[Cuerda 4] y de los Guancavelicas [en lo que hoy es el Ecuador] les traian unas
conchas coloradas que llaman mollo y dellas hazian bultos de yndios e yndias en-
tretalladas y chaquiras y para esto tenian 50 yndios ordinariamente en el Cuzco pa-
ra labrar esta obra.

Si los artesanos que tejian el qumpi lo hacian en sus casas, los escultores se enviaban a
la capital; ninguna otra lista de artistas o artesanos conocida en los estudios inkaicos menciona
tales especialistas procediendo del Kuntisuyu. Las conchas Spondylus aparecen normalmente en
contextos rituales, lo que nos sugiere una nueva articulacion entre los grupos étnicos y el Es-
tado.

El Testimonio de Xagua en 1562

El resultado de esta cosecha de los tempranos interrogatorios de 1549 es todavia ralo,
pero si nos permite avanzar mas alld de las cronicas cldsicas. Cuando logremos ubicar algunos
mas de los 72 protocolos de esa inspeccion, creo que nos ofrecerdan detalles todavia no sospe-
chados, ya que los formularios usados en todas las averiguaciones incluian una pregunta acerca
de lo que las etnias debian al Tawantinsuyu.

Pero no quiero limitar este estudio a la primera indagacion. Aunque durante los 1550
no se hizo una visita general, algunas de las averiguaciones locales ya publicadas [Damiin de la
Bandera, 1557; Castro y Ortega Morejon, 1558] indican que también en esta década se reunid
informacion local de alto valor acerca de las relaciones etnia-Estado. En aquellas fechas todavia
quedaban informantes que ya habian sido adultos antes de 1532. Varios de los sefiores Chupay-
chu y Yacha, cuyos testimonios se compilaron en 1562, pertenecian a esta generacion.
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Uno de tales sobrevivientes en el valle del Huallaga era Xagua, cuya residencia en el
Cuzco en el momento de la invasion ya se ha mencionado arriba. Treinta afios mas tarde, Xagua
ya era “don Diego’ y su testimonio acerca de acontecimientos que él pretendia haber presen-
ciado es bastante detallado. Ya que Xagua estuvo presente durante el interrogatorio de 1549,
podemos presumir que era consciente de las discrepancias entre aquel khipu y su propio testi-
monio en 1562.

Las declaraciones de Xagua reflejan su alto estatus. Lo que recordaba en 1562 se refie-
re a otros dignatarios, quienes como €l sirvieron con su persona al rey Inka y no simplemente
a una mit'a de algin estado impersonal. Cuando regres6 a su tierra, después de la invasion,
trajo consigo a cuatro paniaguados yana, a quienes califica de ‘“‘orejones’, procedentes del sur.
Se puede concebir que eran personas de ascendencia real; por lo menos deben haber sido de alto
estatus. Todavia no podemos verificar si recibié a estos cuatro como dadiva real antes de
1532 o si Xagua aprovecho el caos reinante después de esta fecha para ampliar su “corte”. Los
europeos no fueron los inicos en ampliar la categoria social yana, mucho mds alld de su porcen-
taje en la poblacion antes de 1532.

No hay evidencia que Xagua leyera un khipu al presentar su testimonio; sin embargo,
é1, como sus colegas en 1549, separa con cuidado las cifras de los mit’ayuq enviados a la capital
de aquellos que cumplian con sus obligaciones en el mismo valle. Estos tltimos, dijo Xagua,
“‘daban” maiz que se depositaba en Hudnuco Pampa, el centro administrativo regional. Car-
gindolo en hombros, el viaje les ocupaba 7 dfas, ya que Xagua calculaba a la manera andina,
sumando la ida y vuelta. Xagua nos provee de alguna informacién que faltaba o quedaba incom-
pleta en el khipu de 1549: *“*dandole maiz que se lo ponian en Guanuco el Viejo que era lo que
se cogia en este valle en tierras del ynga que ellos beneficiaban y que de sus tierras no le daban
ninguna cosa’”. Xagua insiste y subraya varias veces tal diferenciacion en las obligaciones. Tam-
bién menciona e incluye la hoja de coca, “‘que cogian en los Andes y la ponian en nueve dias
en dicho Guanuco [Pampa]”. Esto equivale a la cuerda 17, citada arriba.

La mencion del Anti le recuerda los platos de madera |mati de palo] que se ponian
en los depodsitos, mas “sal y aji y oxotas y plumas en los Andes y lo ponian en el dicho Guanu-
co y las muy buenas las llevaban al Cuzco™. |Cuerdas 16, 15, 19y 9, en este orden, del khipu de
1549]. Anteriormente ya se habia referido a la ropa de qumpi,

‘...ponian la mitad en el dicho Guanuco el Viejoy la otra mitad en Cuzco... y que
asimismo sacaban plata para tributar al ynga en los pueblos de los yaros que don de
son Antonio de Garay® y que toda la que sacaban daban al dicho ynga sin quedar-
les alguna cosa

y que asimismo sacaban oro del rio de Ninamarca que es en la tierra de estos yndios
y que todo lo que sacaban lo llevaban asimismo al dicho Cuzco al ynga sin osarse
quedar con ninguna cosa so graves penas’’.

Si Xagua estuviera usando un khipu para estas declaraciones, sus palabras ubicarian
a los mineros entre los artesanos (cuerdas 19 a 21 del khipu de 1549), los cuales cumplian con
su mit'a sin dejar el valle del Huallaga.

En esta etapa de su testimonio, Xagua regresé a los que “servian” en el Cuzco, quienes
seglin él hacian armas y ‘“‘camisetas de plumas para la guerra y que no servian de otra cosa’. Es-
te grupo de soldados podria coincidir con los diez yana de la cuerda S, quienes guardaban “‘sus
armas’’.

Siguen los pastores del Estado (ver cuérda 13) y otros del culto solar®?; las mujeres
“escogidas” para el Estado y el servicio del Sol, algunas de las cuales se enviaban a Hudnuco
Pampa y otras al Cuzco®!: “las cuales habian de ser hermosas y que de estas daba el ynga por
mujeres a los yndios que a el le parecia que no las tenfa”*2.

Después de las aqlla, Xagua regresé a los artesanos: los olleros para Huanuco Pampa
[Cuerda 21, khipu de 1549]. Entre aquellos enviados al Cuzco, enumera a los que hacian lite-
ras para el Inka, ‘“‘por que eran maestros de ellas”. Este servicio suntuario es de aquellos que
Xagua aprecia prioritariamente, ya que le permite aseverar su proximidad a la corte, algo que
se quedd sin mencionar en el khipu de 1549.43,
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Xagua concluy6 su testimonio con una declaracion de cardcter general:

*“...todos beneficiaban las.chacaras del ynga y llevaban el maiz que de ellas se cogia
y esta orden se tenia en la coca oro y plata... El cual dicho ynga no les ponia tasa
en lo que le habian de dar mas de que les situaba tierras en que sembrasen y nom-
braba el numero de yndios que habian de sacar oro y plata... y habian principales
que mandaban a los que en esto entendian...”

Una comparacién entre estos dos informes acerca del mismo problema, a 13 afios de
distancia, confirma que no hubo tributo en especie y clarifica de paso lagunas de las declaracio-
nes de 1549. La comparacion nos deja con una discrepancia mayor: ;Donde estan las 400 (o
quizas 800) unidades domésticas Chupaychu que supuestamente cultivaban y construian en el
Cuzco? No hay traza de ellos en el testimonio de Xagua, quien *“‘era de los que residian en el
Cuzco y después que... se acabaron los yngas... se vino a su tierra”. Arriba indicaba mis dudas
frente a una proporcion tan alta de mujeres y hombres adultos enviados a trabajar lejos de sus
hogares. Cuando ubiquemos algunos de los protocolos de la visita de 1549 que todavia faltan,
quizas sera posible confirmar o rechazar semejantes proporciones de mit ‘ayuq.

La Visita General de 1571

En 1982 todavia no disponemos para otras regiones andinas de informacion tan tem-
prana o detallada como la de Huanuco. Sin embargo, existen otras dos fuentes, de 1567 y 1571,
que posiblemente nos sean utiles a pesar de su fecha tardia. Pocos de los testigos que ya habian
sido adultos participantes y bien informados en 1532 seguian con vida para estas fechas, pero
algunos deben haber sobrevivido, y podian perpetuar una tradicion oral.

Empezaré con un informe que se refiere a una region cerca de Canta y también de las
huertas de Quiwi, ubicadas en el chaupi yunga arriba de Lima, conocido a través de un largo liti-
gio, clasificado en el Archivo de Indias como Justicia 413*%. Los Guancayo, Macas y Guarauni
formaban un pequeno enclave étnico, mencionado de paso en los papeles que tratan de la serra-
nia de Lima; parece que no fueron incluidos en la visita de 1549. Resultaron incluidos en la visi-
ta de 1571, iniciada por el virrey Toledo; el cuestionario usado averiguaba otra vez acerca de lo
que los naturales*S ““daban... al dicho ynga y al sol y a las mamaconas del ynga y en qué cosas
y en qué cantidad y qué servicios de yndios”.

No hay evidencia que los visitadores de 1571 tuvieran a su disposicion las contestacio-
nes ofrecidas a una pregunta similar en 1549*%. Los des juegos de contestaciones se refieren a
temas distintos, pero también observamos similitudes y un ordenamiento sugestivo.

El protocolo de 1571 sigue usando categorias decimales, hecho notable, ya que en la
mayoria de los formularios de esta fecha los visitadores han impuesto un vocabulario que supo-
ne la existencia del tributo en especie. Segin el testimonio, cada una de las nueve unidades, in-
tegrada por ‘‘cien”” unidades domésticas, ‘“daba’’:

[Cuerda 1] cinco cestos de coca grandes [un bien que se anudaba en la cuerda 3 de
sus vecinos de Quiwi]

[Cuerda 2] 26 pilas®” de ropa de algodén la mitad de hombre y la mitad de mujer
|Cuerda 3] y mas dos piezas de cumbi galanas

Todos estos productos eran facilmente convertibles en el mercado europeo, ya que la
ciudad de Los Reyes quedaba cerca.

[Cuerda 4] mas tres hanegas de maiz

[Cuerda 5] mas cuatro cestos de aji grandes
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Como vimos en el khipu precedente, es rutina en la contabilidad andina mencionar
los tejidos antes de los alimentos.

[ Cuerda 6] mas veinte pares de ojotas

[Cuerda 7] diez petacas de pajaros secos hechos charqui pequefios

[Cuerda 8] cinco petaquillas de zuara de coca para el ynga

[Cuerda 9] dos petaquillas de camarones secos para el ynga

[Cuerda 10] tres petaquillas de guabas secas

[Cuerda 11] y mas diez pares de rodejones de palo para los orejones del ynga
|Cuerda 12] y mas daba una manta galana de algodon para hamaca.

La mayoria de estos productos son netamente costefios, cultivados probablemente en
tierras estatales; solo los camarones parecen ser “crudos”*®. La “manta galana” parece un re-
cuerdo tardio; corresponde a las cuerdas 2 y 3.

Al igual que las listas de Canta y de Caraveli, este khipu parece muy corto si lo compa-
ramos con aquel de los Chupaychu. Pero tiene sus caracteristicas propias: donde la mayoria de
los registros tempranos evitan toda mencion de las mit’a al culto solar u otras divinidades, la
visita de 1571 incluye una cuerda: “’y que para el sol le tenian hecha una huertecilla de coca
verde”’. De paso, observamos que tal informe se verbaliza en términos andinos: el culto solar te-
nia su chacra y la cosecha se quemaba en beneficio del astro. El informe de Guancayo contribu-
ye marginalmente al debate acerca del tamafio comparativo de las haciendas estatales y de los
cultos. Aunque la mayoria de las fuentes europeas no ofrecen detalles acerca de este debate,
Polo de Ondegardo compar6 los depositos de los dos poderes y concluyd que las hectéreas del
Sol eran menores.

Los informantes de Martinez Rengifo contestaron también una pregunta acerca del
mantenimiento debido a las mujeres del rey: cada uno de los “nuevecientos” hogares entrega-
ba 10 poccha de maiz, cuatro mas de los que los mismos informantes aseveraban deber a los
depositos reales. Las sefioras recibian también 19 pocchas de frijoles, “diez ollas grandes y chi-
cas y cinco cargas de algodon para hilar”. No estoy seguro que el khipu, que anudaba estas
obligaciones, fuera continuacion de las 12 cuerdas mencionadas, o si se trata de otra lista. No-
to que, en este caso, los alimentos se mencionan antes que el algod6n.

Después del algodén, esperabamos informacién acerca de la lana, ya que hay una
cuerda anotando que “tenian en guarda 300 cabezas de ganado de la tierra del ynga”, pero el
Ginico uso mencionado es la carne ‘“‘para que comiesen las mamaconas’. La comida le recuerda
su lista al informante y menciona que “les llevaban maiz, zapallos e yuca y aji...”

En este contexto, quizds contestando una pregunta sobre “servicios”, el custodio del
khipu regresa a lo que considero ser el registro principal:

[Cuerda 13] de todo este dicho repartimiento daban tres yndios valientes hijos de los
tres caciques para servicio del ynga.

[Cuerda 14] y otros tres yndios para guardar servicio de las dichas mamaconas

[Cuerda 15] y de todo el dicho repartimiento daban diez yndias hermosas y escogi-
das para mamaconas del rey®

Dos Testimonios Lupaqa

El altimo testimonio de la serie que examino aqui, no es exactamente comparable a
los demas, ya que se trata de una etnia mucho mas numerosa, la que s6lo unas pocas generacio-
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nes antes habia sido rival de los Inka en pos de la hegemonia andina. También se ubica en un
ambiente geografico muy distinto de todos los grupos étnicos anteriores: el altiplano del lago
Titicaca. A pesar de tales diferencias no he prescindido de su uso, ya que la serie disponible
hoy para nuestro uso es tan limitada.

Varios informantes Lupaga nos proveen de testimonios interesantes, pero me limita-
ré al uso de solo dos de ellos: Cutinbo y Vilca Cutipa. En 1567, el primero era el sefior de la
saya de arriba, pero habia gobernado las dos mitades desde hacia ya 16 afios, un periodo
critico de transicion. Aunque la invasion europea lo encontré ya adulto, por entonces hablaba
castellano y sabia firmar; hasta es posible que fuera alfabeto. El segundo, era sefior de una de
las siete subdivisiones de los Lupaga. Decia que habia combatido en las campaiias en el norte
y que por esa fecha era centenario.

Cutinbo

Afirm6 que “‘algunas veces” le daban al Cuzco 3.000 yndios para la guerra; cuando el
conflicto alrededor de Tumbes, “‘dieron” dos mil. En una guerra civil “‘entre dos hermanos”,
los Lupaga enviaron diez mil y volvieron sélo siete mil.

Aunque el ‘““4ltimo khipu” prehispanico registré unas 20.000 unidades domésticas Lu-
paga, la proporcion citada de reclutas es muy alta. Como primera cuerda usaré la contestacion
de Cutinbo a una pregunta del visitador, Garci Diez, de San Miguel, hecha en una situacién
formal: “3.000 hombres de guerra”. Cuando le hicieron la misma pregunta a Vilca Cutipa, este
contestd que la obligacion era de 6.000, lo que podria ser la misma proporcion si el ejército
estuviera compuesto por ambos sexos®°.

[Cuerda 2] otras veces le daban todos los yndios que querian para hacer paredes y
casas

Las obras de construccion en el Cuzco figuran en primera posicién en el khipu de los
Chupaychu. Otros grupos Aymara,los cuales afirmaban no deber ningin servicio, sino los mili-
tares, mencionaron que quedaban exentos de “hacer paredes”S!.

[Cuerda 3] y para su servicio... y todo lo que el queria pedir le daban como a su sefior

“todo lo que les pedian” merece un comentario aparte, cuando se trate de ‘“‘servicios”.

[Cuerda 4] y hijos para sacrificar y doncellas que le sirviesen y para el sol y la luna
y los truenos

Es posible que estas declaraciones incluyan més de una cuerda. Como otros informan-
tes después de 1549, Cutinbo estaba dispuesto a hablar de pricticas precristianas, ya que era
bautizado y se llevaba bien con los dominicos asentados en tierra de “los yndios del Empera-
dor”, etiqueta aplicada a los Lupaga, ya que eran los Gnicos en la sierra asignados directamente
aCarlos V.

[Cuerda 5]y ropa

[Cuerda 6] y le hacian muchas chacaras

Las cuatro primeras cuerdas se refieren a obligaciones lejos del lago; las ultimas dos,
a prestaciones locales.

[Cuerda 7] y le daban oro y plata que sacaban el oro de Chuquiabo y la plata de las
minas de Porco... y plomo... y un barniz colorado que llaman limpi y cobre...

Otra vez es posible que se tratara mas de una cuerda. También es notable que la mi-
neria siga al tejido y la agricultura.
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[Cuerda 8] y plumas... y muchas perdices y charque y patos de la laguna y el pesca-
do... dos dias de aqui al Cuzco que son 60 leguas [300 kms]

He agrupado aqui todos estos bienes, en el orden citado por Cutinbo; forman una
macrocategoria “‘cruda”. En el texto, las plumas estdn separadas de las perdices por una obser-
vacion que le daban todo lo que se les pedia, ya que “era su sefior””. Creo que la observacion se
refiere especificamente a lo “crudo”, ya que en lo no-cultivado no habia proporciones ni cuotas
de energia.

[Cuerda 9] y la primera quinoa que maduraba se la llevaban cien yndios que iban
cantando con ella de aqui al Cuzco

“Dadivas” ceremoniales de esta clase se describen con frecuencia en nuestras fuentes
europeas. Cutinbo es uno de los primeros testigos andinos y un excelente informante’?

[Cuerda 10] y le daban mucha cantidad de ropas para sacrificar a las guacas

El registro, separando estos tejidos ceremoniales de aquellos anudados en la cuerda 5,
se debe posiblemente al contexto ritual, pero también me parece probable que la contabilidad
inkaica usara cuerdas separadas para las dos clases de textiles®3.

[Cuerda 11] daban carneros [camélidos] para fiestas... y lo mismo para la primera
vez que se trasquilaban

Supongo que se trata en este Gltimo caso de los jovenes iniciados en el Cuzco y no a la
primera trasquila de los camélidos.

Vilca Cutipa

La lista del anciano Vilca Cutipa se parece a la anterior y no la reproduciré en detalle.
Los soldados vienen en primera posicion, seguidos por los metales preciosos. Después, hombres
y mujeres “de servicio”. Vilca Cutipa especifica que algunas veces eran 100; otras, 200; también
albafiiles y tejedores. En un aparte, el anciano sefior especifica que cuando trabajaban para el
Inka, éste les daba de comer carne y maiz y chicha®* y que “‘les trataba muy bien”. Tal hospi-
talidad institucionalizada estd mencionada en varias cronicas europeas; la confirmaciéon de un
participante es valiosa.

Vilca Cutipa menciona en seguida varones para sacrificios e “hijas de los sefiores” para
concubinas; en seguida anuda chacras de papas y kinua cultivadas para el Inka. También afade
los rebafios del Estado que habian escapado al recuento de Cutinbo, o mejor dicho de su escri-
bano. Siguen los pescados, frescos, capturados “con mucha diligencia™ y también secos. El sefior
de Ilave declara que ademas de los jovenes destinados para los sacrificios, daban mitmaqkuna,
colonos, cuando se los pedian; menciona el hecho adicional, importantisimo, que “cuando se
moria uno, daban otro’’; ya que hubo mitmaqgkuna Lupaga en Jaula, Quito, Yucay, Cochabam-
ba y aun en Chile, esta obligacion era de las mds onerosas.

El qumpi aparece otra vez en una cuerda separada de la de los tejidos ordinarios; lo
tejian artesanos especializados. ‘Y todo lo demds que les pedian, daban, aun sal y plumas y to-
do esto... lo daban como provincia, segiin sus ayllos’ 3 .

CONCLUSIONES

Una comparacion de las obligaciones que debian las etnias conquistadas por el Tawan-
tinsuyu confirma un hecho esencial: la fuente principal de los ingresos del Estado era la mit’a, la
energia invertida por los muchos grupos étnicos que trabajaban los campos enajenados por el
Estado. La mit’a incluia el pastoreo de los camélidos del Cuzco, el tejer de muchas variedades
de prendas y la recoleccion de los productos *“‘crudos” de bosques y lagunas®®.
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Ya que la serie de fuentes a nuestra disposicion es tan corta, los nuevos datos no resuel-
ven muchas de las preguntas pendientes: por ejemplo, la proporcion de tierras que se enajena-
ban después de la incorporacion al Tawantinsuyu. Todavia no podemos confirmar ni rechazar
la sugerencia de Castro y de Ortega Morejon, segin los cuales habia una cuota determinada en
la enajenacion. Tampoco tenemos confirmacion de la posibilidad que la enajenacién original
pudiera ser seguida por otras; los litigios consignados en Justicia 413 afirman tal posibilidad;
otras fuentes aseveran que las tierras de los “rebeldes”” podian ser confiscadas®”.

Los materiales revisados aqui confirman la continua existencia de muchos grupos ét-
nicos y su gobierno a través de tacticas “indirectas’ por el Tawantinsuyu. La articulacion entre
etnia y Estado ha sido analizada con frecuencia desde un punto de vista Cuzco-céntrico, si-
guiendo la perspectiva de nuestras fuentes, en su gran mayoria ‘““cronicas’ escritas por europeos,
reflejando la posicion de sus informantes. Un primer paso, alejandonos de esta distorsién se dio
cuando en el siglo XIX Marcos Jiménez de la Espada public6 una version andina, la de Pachaku-
ti Yamqui Salcamayhua, y empezd la recopilacion de las Relaciones Geogrdficas. Otros incenti-
vos para un cambio de orientacion aparecieron en 1920, cuando Domingo Angulo empezé a
publicar por fasciculos la visita de los Chupaychu. En 1955, Marie Helmer logr6 ubicar materia-
les adicionales acerca de la zona. Desde entonces ha sido mds facil percibir la organizacién inter-
na del Tawantinsuyu.

Tal punto de vista puede resultar productivo, generando curiosidad acerca de los recur-
sos locales y la busqueda de kkipu adicionales. Uno de sus resultados podria ser informacion
adicional acerca de los profundos cambios que vivié el Estado Inka al extenderse para incluir
etnias y sefiorios desde Mendoza hasta Carchi. Algunos de estos cambios estructurales nos son
familiares®® ; otros necesitan mejor analisis. Las tltimas décadas del dominio inkaico vieron
probablemente la emergencia de lo que se podria llamar un nuevo modo de producir. Una de
las maneras con la cual el etndlogo puede contribuir a este estudio, es centrando su analisis en
los grupos étnicos y su suerte antes de 1532.

NOTAS

Murra (1955), 1980.

Marie Helmer [1955], 1967. Uno de los primeros pobladores de la zona, Juan Sinchez Falcon, declaré
que habia participado en la captura de Illa Thupa, el organizador de la resistencia. (Archivo General de
Indias, Lima 254).

En algunas ocasiones se halla informacidn cuantitativa registrada segin categorias andinas: W. Espinoza
(1971-72) ha publicado protocolos de litigios iniciados por los wanka contra las autoridades reales en la
Audiencia de Lima. Su argumento incluye la transcripcion jurada de un khipu, presentado para apoyar
su demanda contra los ex aliados europeos. He concentrado estas etnocategorias en un articulo en ho-
menaje a Gonzalo Aguirre Beltran, reproducido en Murra 1975.

En los ultimos afios se han encontrado fragmentos adicionales de esta visita. Rostworowski 1975, 1978;
Galdds 1977.

Gordon Hadden ha estudiado las equivalencias etnograficas del sistema decimal (en Ortiz [1562] 1967:
371-80). Le ha sido posible demostrar que ‘‘las cien casas” que tedricamente componen una pachaka
eran de hecho un grupo de cinco poblados cercanos pertenecientes al mismo grupo étnico. La fragilidad
del vocabulario decimal impuesto de afuera se puede apreciar en el protocolo de la segunda visita de la
region hecha en 1562: a sdlo 13 afios de la primera, casi no hay referencias a las Waranga.

D. E. Thompson, en Ortiz [1562], 1967: 357-62.

Ver el testimonio de Xulca Condor, sefior de los Queros, quien declaré “que en tiempo del ynga Guayna
Capa eran de la guaranga que se decia de los yachas que eran mil yndios y después Guascar ynga los divi-
did y juntd estas tres pachacas con los Chupachos”.

Ver abajo, el testimonio de don Diego Xagua, sefior de todos los Chupaychu en 1560.

La transcripcion sigue sin cambio alguno el orden del testimonio de 1549, registrado por el escribano.
Los nimeros de las cuerdas y la categorizacion de ellas son mias.

En un seminario dedicado al estudio de este khipu, reunido en la Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales, en Paris, don Guillermo Lohman Villena indicd su escepticismo acerca de tales cifras. Si mu-
chos grupos étnicos tuvieron que enviar al Cuzco proporciones tan altas de su poblacion, no hubiera
literalmente espacio fisico donde pudieran pararse.
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Los yana estaban presentes en territorio chupaychu. En 1549, cuando Xagua todavia no era ‘“‘don Die-
go”, declard que al regresar del Cuzco, donde le habia sorprendido la invasion europea, se habia trai-
do cuatro “yndios orejones’” como yana personales.

Es probable que las cuerdas 1 y 2 formaran una sola macrocategoria. Ver Murra 1975, articulo 9.

Sigo suponiendo que los enumerados en la cuerda 5 (como los de la 3) no eran yana; los europeos
ponfan tedo interés en incrementar la cifra de los enumerados como yana. Ver Murra 1975, articulo 8.

Ver Murra 1975: 251.

El khipu presentado en el litigio por los Wanka merece mucho mas estudio de lo que ha recibido. El pri-
mero en conocerlo fue Cieza de Ledn, quien lo vio en 1547. Después de perder su juicio en la audiencia,
los Wanka llevaron el khipu como evidencia ante el Consejo de Indias, en la peninsula. Las etnocatego-

rias de un khipu no se anudaban caprichosamente: ‘‘Las cosas ivan puestas por su orden, empezando
de las de mads calidad y procediendo hasta los menos™ (Calancha [1639], Lib. I, cap. XIV, p. 90).

Murra 1975, cuadro IV, frente a la p. 252.
Para depdsitos en la economia del Tawantinsuyu, ver C. Morris 1980.

Durante el estudio de Huanuco [1963-65], seguimos qhapaq fian, tanto hacia el sur como al norte de
Hudnuco Pampa. Ver Morris 1966. En 1979-81 el Instituto de Investigaciones Andinas de Nueva York
patrociné un estudio detenido de la carretera, dirigido por el Dr. John Hyslop. Este sigui6 la distancia
completa desde Huanuco Pampa hasta Pumpu, mas once otros trozos en las cinco republicas andinas.

Ver Ortiz [1562], 1967: 307-08.
Helmer 1955; Mendizdbal 1966.
Espinoza Soriano 1969; Murra 1978.
Rostworowski, 1977.

Este santuario estatal fue ubicado durante el trabajo de campo en la regién de Hudnuco (1963-65).
Lamentablemente, el permiso para excavar esta manifestacién provinciana de la regidn estatal quedd
sin utilizacidn.

Ortiz [1562] 1967: 30. Ver también Murra 1975, articulo 4.

Ortiz [1562] 1967: 27.

Ademis de las visitas examinadas aqui, existen otras dos de la misma época, publicadas en los Anales
Cientificos de la Universidad del Centro, N© 4, 1975. Una de ellas ha sido ubicada por Waldemar. Es-

pinoza, la otra por Maria Rostworowski, quien ademds me ha permitido examinar la visita de Canta
antes de su publicacion.

Los Atawillu, como los Wanka, estuvieron entre los primeros aliados de los europeos. Tanto su personal
como sus recursos se mermaron mucho en la construccion fisica de la ciudad de Los Reyes, como en
su aprovisionamiento.

El formulario usado por los visitadores en 1549 ha sido reproducido por Waldemar Espinoza, 1975:
52-57.

La visita de Canta no usa el vocabulario decimal, asi que no podemos estar seguros que estas parcialides
sean equivalentes a las pachacas. Tengo la impresion que si.

Informacién basada en los datos proporcionados por Justicia 413, A.G.I., que he podido consultar
gracias a la cortesia de Maria Rostworowski; ver sus obras de 1972, 1977 y 1978. Ver también Murra
1975, articulo 3, caso 3.

La poccha equivalia a media fanega. Ver Gonzalez Holguin [1608] 1952: 291; Rostworowski 1962:
106.

No estd claro a quién se refiere el sus subrayado, si a los parientes de las mujeres o del Inka.
Espinoza 1975: 55.

Rostworowski 1972.

“Kaui" — el caui, ocas pasadas al sol (Gonzalez Holguin [1608] 1952: 139.

La mediacién de un campo por la cantidad de semillas que se necesita para sembrarlo parece ocurrir
tanto en la peninsula como en los Andes.

Galdés Rodriguez, 1977.

Los mullu son las conchas de Spondylus que viven en las aguas calidas del golfo Guayas y frente a la
isla de La Plata. Fueron objeto de amplio trafico costefio. Ver Rostworowski 1970 y 1977; Murra 1975,
articulo 10; Paulsen 1974; Marcos y Norton 1979.

Los Yarush vivian en territorio de las minas de Cerro de Pasco. Detalles etnohistoricos en Espinoza,
1975.



40

Xagua declar6 que el santuario de Huanacauri no tenia rebafios; ver nota 25.

41 Estas mujeres no aparecen en la lista de 1549, aunque la cuerda 24 enumera a sus guardianes. Interpreto
esta ausencia como parte de la reticencia de hablar de asuntos religiosos en fecha tan temprana.

42 1a traduccién del intérprete griego se apuntd en estos términos: ‘“‘habian de ser hermosas y que de estas
daba el ynga por mujeres a los yndios que al el le parecia que no las tenia...”

43 En la nota 13, indicaba mi opinién que los que servian en el Cuzco no eran yana. Sigo con la impresién
que los albaiiles y los cultivadores no lo eran, pero el testimonio de Xagua permite contemplar de nuevo
la Cuerda S.

44 El texto de este litigio, ubicado en el Archivo de Indias, en Sevilla, ha sido copiado por lo menos dos
veces, por M. Rostworowski y por Pierre Duviols.

45 En 1963 Waldemar Espinoza publicé el texto de esta visita, hecha por Juan-Martinez Rengifo.

46 Durante algunas de las visitas, por ejemplo aquella hecha por Diego Alvarez en 1557, en tierra de los
Chupaychu, el inspector tenia en sus manos el protocolo de la anterior.

47w Espinoza sugiere leer esta palabra como piecas.

48 Ver Murra 1975, articulo 9.

49 Otra posible lectura de este protocolo aceptaria la cuerda del Sol como parte del cuerpo principal; tam-
bién las ocho cuerdas que se refieren a las mamaconas. Es notable que estas mujeres y sus guardianes
aparecen al final del khipu, como ya se vio en la lista de Canta.

50 Sobre los ejércitos, ver Murra 1978.

cl Espinoza 1969.

52 Ver sus sugerencias para como distinguir las maneras de contar poblaciones, segiin criterio andino y el
europeo, en Diez de San Miguel [1567], 1964: 170.

53 Murra 1975, articulo 5.

5%  Eneste contexto, todos estos alimentos son suntuarios.

55 Diez de San Miguel [1567], 1964.

6 Ver capitulos V y VI en Murra [1955], 1978.

57 Murra 1978.

58 Murra [1955), 1978, cap. VIIL

BIBLIOGRAFIA
ALVAREZ, Licenciado Diego Visita de los Chupaychu. Manuscrito inédito usado por Iiiigo Ortiz
1557 [1562].
CALANCHA, Antonio de Coronica moralizada del orden de San Agustin en el Peru. Barcelona.
1639
DIEZ DE SAN MIGUEL, Garci Visita hecha a la provincia de Chucuito. Lima: Casa de la Cultura del
1964 (1567) Perd.
ESPINOZA SORIANO, Waldemar  La guaranga y la reduccion de Huancayo. Revista del Museo Nacional
1963 (Lima) 32: 8-80.
1969 El “memorial” de Charcas [1582]. Cantuta (revista de la Universidad
Nacional de Educacién, Chosica, Peru).
1971-1972 Los huancas aliados de la conquista. Anales Cientificos (Universidad
del Centro, Huancayo), N© 1: 9-407.
1975 Ichoc-Juanuco y el sefiorio del curaca Huanca en el reino de Huanuco.

Anales Cientificos. (Universidad del Centro, Huancayo), N© 4: 7-70.

GALDOS RODRIGUEZ, Guillermo “Visita a Atico y Caraveli. Revista del Archivo General de la Nacién

1977 (1549) (Lima), NOS 4-5,

GONZALEZ HOLGUIN, Diego Vocabulario de la lengua general de todo el Peru. Universidad de San
1952 (1608) Marcos, Lima.

HADDEN, Gordon J. Un ensayo de demografia histérica y etnoldgica en Hudnuco. En
1967 Visita de la provincia de Leon de Hudnuco by liiigo Ortiz de Zuiiga

[1562]. Hudnuco. pp. 369-380.

93



HELMER, Marie
1955

La visitacion de los indios Chupachos: Inka et encomendero 1549,
Travaux, Institut Francais d’Etudes Andines, Paris. Lima. (Reprodu-
cido en Visita de la provincia de Ledén de Hudnuco, por Ifiigo Ortiz de
Ziniga [1562] 1967).

MARCQOS, Jorge, and Presley Norton Excavations at La Plata island, Ecuador. Trabajo leido en el XLIII In-

1979

MENDIZABAL, Emilio
1966

MORRIS, Craig
1966
1967
1978

MURRA, John V.
1978
1975
1978

ORTIZ DE ZUNIGA, liiigo
1967, 1972 (1562)
1974

ROSTWOROWSKI, Marf{a
1970

1972
1975a
1975b
1977
1978

WACHTEL, N.
1981

94

ternational Congress of Americanists, Vancouver, British Columbia.

Continuidad cultural y textileria andina. Tesis inédita, Universidad de
San Marcos, Lima.

El tampu real de Tunsucancha. En Cuadernos de Investigaciéon (Vol. 1),
Universidad de Huanuco.

Storage in Tawantinsuyu. Tesis inédita, Department of Anthropology,
University of Chicago.

L’étude archéologique de I'échange dans les Andes. Annales (ESC),
(Paris), 33 (5-6).

La organizacion econémica del Estado Inca. México.

Formaciones econémicas y politicas en el mundo andino. Instituto de
Estudios Peruanos, Lima.

La guerre et les rébellions dans I'expansion de I'état inka. Annales
(ESC). (Paris) 33 (5-6).

Visita de la provincia de Ledn de Huanuco. Paulsen, A.C.

“The thorny oyster and the voice of God: Spondylus and Strombus in
Andean prehistory”. American Antiquity 39: 597-607.

Mercaderes del valle de Chicha en época prehispdnica: un documento y
unos comentarios. Revista Espariola de Antropologia Americana (Ma-
drid) 5: 135-178.

Etnias Guancayo en el valle de Chillon. Revista del Museo Nacional
(Lima), 38: 250-314.

Pescadores, artesanos y mercaderes costefios en el Perii prehispanico.
Revista del Museo Nacional (Lima) 41: 311-349.

La “‘visita’ a Chinchaycocha. Anales Cientificos (Universidad Nacional
del Centro, Huancayo), 4: 73-88.

Etnia y sociedad: costa peruana prehispdnica. Instituto de Estudios
Peruanos, Lima.

Seriorios indigenas de Lima y Canta. Instituto de Estudios Peruanos,
Lima.

“Los mitimaes del valle de Cochabamba, la politica de colonizacion
de Wayna-Cdpac, en: Historia Boliviana, 1, 1: 21-58, 1981. Cochabam-
ba.



	img077
	img078
	img079
	img080
	img081
	img082
	img083
	img084
	img085
	img086
	img087
	img088
	img089
	img090
	img091
	img092
	img093
	img094

