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LA VENERACION DE MOI}ITANAS EN LOSANDES
PREINCAICOS: EL CASO DE NAWINPUKYO (AYACUCHO,
PERU) EN EL PERIODO INTERMEDIO TEMPRANO

MOUNTAIN WORSHIP IN THE PRE-INCA ANDES
THE CASE OF NAWINPUKYO (AYACUCHO, PERU) IN THE EARLY
INTERMEDIATE PERIOD

Juan B. Leoni*

La veneracion de montafias juega un papel central en la cosmologiay religién de las sociedades andinas tradicionales, como o
demuestran numerosos estudios etnogréaficos, documentos etnohistoricos y restos arqueol 6gicos de altura. Se asume generalmente
que las creenciasy précticas relacionadas con la veneracion de montafias tienen raices temporal es mas profundas, remontandose a
siglos o milenios antes delosincas, aunque las formas que esta veneraci n tomabay su rol sociopolitico no son tan bien conocidas.
En este trabaj o se presenta un caso arqueol 4gico que demuestra que la veneraci 6n de montafas formaba parte central delareligion
de los habitantes de Nawinpukyo (valle de Ayacucho, Pert) durante el periodo Intermedio Temprano (ca. 0-550/600 d.C.). Se
argumentaque |l as ceremonias en que se honrabaaunadeidad de montafiaprincipal constituian un importante mecanismo integrador
de lacomunidad local, y que posiblemente tenian también un papel importante a nivel regional.
Palabras claves: veneracion de montafias, arquitectura ceremonial, periodo preinca, Ayacucho.

Mountain worship plays a central role in the cosmology and religion of traditional Andean societies, as numerous ethnographic
studies, ethnohistorical sources, and high altitude archaeological remains show. It is generally assumed that beliefs and practices
associated with mountain worship have deep temporal roots, dating back to centuriesor even millennia before the Incas. However,
the formsthis veneration took and its socio-poalitical role are not so well-known. In this paper | present an archaeological casethat
shows that mountain worship was a key part of the religion of the inhabitants of the Nawinpukyo site (Ayacucho Valley, Peru)
during the Early Intermediate Period (ca. A.D. 0-550/600). | argue that the ceremonies meant to honor a main regional mountain
deity constituted an important integrative mechanismfor the local community, possibly playing an integrative role on the broader

regional level aswell.

Key words: Mountain worship, ceremonial architecture, pre-inca period, Ayacucho.

El importante papel delas montafiasen lacos-
mologia de | as sociedades andinas esté bien docu-
mentado etnografica y etnohistéricamente. Las
evidencias arqueol 6gicas son también abundantes
parael periodo incaico, sobretodo, en laformade
santuarios, sacrificios y ofrendas a gran altura.
Asimismo, se asume generamente que la venera-
cion de montafias forma parte de un nacleo de
creenciasreligiosas y concepciones cosmol dgicas
tradicional es de las soci edades andinas que tendria
sus raices en tiempos muy anteriores a los incas.
Sin embargo, no parece que los santuarios de altu-
rasimilares alos de los incas hayan sido muy co-
munes, indicando que el culto de las montafias te-
nia aspectos distintos en épocas més tempranas.
En este trabajo se presenta un caso particular que

documenta arqueol 6gicamente aspectos de la has-
taahoracasi desconocidaveneracion de montafias
preincaica. Se trata de un pequefio complejo cere-
monial en el sitio de Nawinpukyo (Ayacucho,
Pert), que data del periodo Intermedio Temprano
(ca. 0-550/600 d.C.) y que incluye un edificio cir-
cular claramente relacionado con una montafia de
reconacido valor smbodlico y religioso. Se discute
la evidencia arqueol 6gica hallada, utilizando ana-
logias etnogréficas parailustrar similitudesforma-
les que pueden servir para interpretar algunos de
los contextos arqueol 6gi cos hallados en dicho com-
plgjo. Seevallatambién el rol jugado por las posi-
bles ceremonias relacionadas con la veneracion de
montafias en laintegracion de la comunidad tanto
anivel local como regional.
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Los Diosesde las Montanas en la
CosmologiaAndina

Laimportancia de|os dioses de |as montafias,
conocidos generalmente como apus, wamanis o
awkillu en distintas regiones de Pert, y machula,
achachila o mallku en distintas partes de Bolivia,
en la cosmologia de las sociedades andinas post-
hispanicas es bien conocida. Varios estudios etno-
gréficos han documentado las creencias religiosas
asociadas con las montafias que existen en losAn-
des (Allen 2002; Anders 1986; Bastien 1985; Bo-
lin 1998; Favre 1967; Fernandez Juarez 1997; Flan-
nery et al. 1989; Isbell 1978; Martinez 1983;
Morissette y Racine 1973; Reinhard 1985). De
acuerdo con estos estudios, las deidades residen
en cerros nevados, promontorios, colinas, cuevas
y lagunas de montafia, asi como en otros rasgos
topogréficos menores, y se considera en general
gue ejercen una gran influencia sobre las comuni-
dades humanas. Controlan los fendmenos meteo-
rolégicosy se las considera duefias de animalesy
plantas, salvajes y domesticadas. Asi, distintos ri-
tuales tienen como finalidad propiciar a estas dei-
dades de forma de asegurar la reproduccion exito-
sa de animales, cultivosy, en Ultima instancia, de
los seres humanos mismos. Sin embargo, estasdei-
dades también pueden gercer una influencia ne-
gativa, infligiendo dafios y castigos en laformade
enfermedades, accidentes einfertilidad tanto delos
seres humanos como de los animales y plantas, Si
son ofendidas o no selas propiciaadecuadamente.

Los apus 0 wamanis se organizan en una je-
rarquiapiramidal en lacual las deidades se sitdian
de acuerdo a su importancia. A cada una de las
deidades|e corresponden territorios sobrelos cua-
les gjercen su influencia, correspondiendo areas
geogréficas més extensas a aquellas deidades ubi-
cadas en lo mas alto de lajerarquia. En esta orga-
nizacion jerarquica los cerros nevados més altos,
visibles desde grandes distancias, cominmente
gjercen su poder e influencia sobre extensiones
geogréficas mayores, y son, en consecuencia, ve-
nerados por grandes nimero de personas extendi-
das sobre amplios territorios (Allen 2002:27-28;
Anders 1986:762-765; Favre 1967:122; Isbell
1978:59; Morissette y Racine 1973:171). Enton-
ces, los wamanis no solo se caracterizan por poseer
poderes sobrenaturales, sino que también pueden
servir como €l foco en torno al cua se construyen
identidades comunitariasy supracomunitarias. Se-

gun Anders (1986:763), “los wamanis pueden ser
invocados para dar unidad aterritorios de mayor o
menor tamafio dependiendo del contexto o la ne-
cesidad” [traducido por el autor], operando como
simbolos de identidad para grupos sociales de va
riado nivel de inclusion y extension geografica
(Reinhard 1985:310). Asi, los cerros altos méas vi-
sibles proveen un foco comdn para una integra-
cién regional més amplia, promoviendo identida-
des sociales que se reproducen a través de la
participacion en ceremonias dedicadas a honrar a
estas deidades principales (Allen 2002:85).

La estructura jerérquica de los wamanis en
Ayacucho?® ha sido bien estudiada por varios in-
vestigadores (Anders 1986:765-767; Isbell
1978:151; Morissette y Racine 1973:171). Estos
estudios han sefial ado claramente la existenciade
tres o cuatro deidades principales, o hatun wa-
mani, que se identifican con cerros nevados. De
éstos, el més importante es el cerro Rasuwillka?,
gue selocalizaen el flanco norte del valle deAya-
cucho (Figura 1), alcanzando una altura maxima
de 4.954 msm. Esta montafia gjerce su influencia
en la region, encontrandose |os restantes wama-
nis subordinados a ella (Morissette y Racine
1973:171).

L as fuentes etnohistoricas sefialan que €l cul-
to delasmontafias teniagran importanciaentrelos
habitantes del area andina entre los siglos XVI y
XVIII, y en especial en tiempos de los incas (Be-
som 2000; Reinhard 1985). Las ceremonias rela-
cionadas con los cerros constituian una parte im-
portante delareligion del estado incaico, tal como
lo atestiguan no solo los documentos etnohistori-
cos, sino también los restos arqueol 6gicos halla-
dos en las cimasy laderas de altas montafias (Be-
som 2000; Reinhard 1985; Schobinger y Cerultti
2001). Segun Reinhard (1985:306), las montafias
eran veneradas tanto por los incas como por las
poblaciones locales incorporadas a su imperio,
constituyendo deidades rel acionadas con cultos de
fertilidad y veneradas para asegurar €l suministro
de agua. La veneracion de montafias estaba, al pa-
recer, profundamente interrelacionada con otras
précticas religiosas de central importancia, tales
como losritos de fertilidad y el culto alos ances-
tros, como parte de complejos sistemas cosmol 6-
gicos (Reinhard 1985:309). Sin embargo, no pare-
ce existir entre los cronistas un acuerdo
generalizado acercadelos significados simbdlicos
asociados con las montafias. Asi, las montafias
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Figure 3).

podian ser consideradas alternativamente como
huacas o lugaresimbuidos con poder sagrado, ma-
nifestaciones fisicas de seres divinos, restos petri-
ficados de personajes miticos, residencias de dei-
dadesy lugares de origen de ciertos grupos étnicos,
0 bien, conjugar varias de estas categorias al mis-
mo tiempo (Besom 2000:161). Esinteresante des-
tacar, como Anders (1986:780-781) sefidara, que
Guamén Poma de Ayala (1980:193 [1615]) men-
ciono al nevado Rasuwillka en unalistadelasprin-
cipales huacas del Chinchaysuyu, lo que sugiere
gue la importancia religiosa de esta montafia re-
gistrada etnogréficamente puede tener raices tem-
porales més profundas, rastreabl es con certeza, por
lo menos, atiempos prehispani cos tardios.
Laimportancia de la veneracién de montafias
paralosincas encuentra su maximaexpresion ma-
terial enlaproliferacién de santuariosde aturaque
acompafiaalaexpansion del imperio, especia men-
te en los Andes meridionales (Besom 2000; Rein-
hard 1985; Schobinger y Cerutti 2001). La exten-

dida construccién de santuarios de altura habria
formado parte de una estrategia sistematica de do-
minacion ritual que permitid alosincas apropiarse
delashuacas o deidades regionales delos pueblos
conquistados, consiguiendo de esta manera un
mayor control politico sobre las poblaciones in-
corporadas a su imperio (Besom 2000; Reinhard
1985; Schobinger y Cerutti 2001). Es interesante
destacar que, si bien las montafias habrian tenido
valor simbdlico y religioso paralos grupos prein-
cas, la construccion de santuarios sobre las cum-
bres no habria constituido una parte central delas
précticas de veneracién de las montafias. Las for-
mas en que se manifestaban arqueol 6gicamente
estas creencias en tiempos preincai cos son enton-
ces més dificiles de discernir.

Variosinvestigadores han planteado la posibi-
lidad de laexistenciade creenciasy précticasreli-
giosas vinculadas con el culto a las montafias en
tiempos anteriores a los incas, y variados restos
arqueol dgicos andinos han sido interpretados en
funcion de esta hipétesis (Anders 1986:792-805;
Glowacki y Malpass 2003:439-441; Kolatay Pon-
ce Sanginés 1992; Reinhard 1992; entre otros). Se-
gun Reinhard (1985:309), lacreenciaen losdioses
de las montafias es claramente anterior alosincas
y se hallaba ampliamente extendida a través del
area andina (ver también Isbell 1978:214). En su
opinién, los dioses de las montafias eran venera-
dos, por gemplo, en la cuenca del rio Nazca mu-
cho antesde lallegada de | os espafioles, y hasuge-
rido que los geoglifos de Nazca eran parteintegral
de un culto que teniaal aguay las montafias como
elementos principales (Reinhard 1992; ver también
Silvermany Proulx 2002:205-209). De manerasi-
milar, Glowacki y Malpass (2003:439-441) argu-
mentan que varios sitios arqueol égicos Huari del
Horizonte Medio (ca. 550/600-1000 d.C.) fueron
i ntencional mente construidos en una estrecha aso-
ciacion fisicay simbdlica con montafias y otros
elementos topogréficos de valor religioso, confor-
mando un pai saje sagrado que buscaba asegurar €l
control simbdlico de las diversas huacas regiona-
les asociadas con el suministro del agua.

Una interpretacion particularmente relevante
para el caso que aqui se presenta fue desarrollada
por Anders (1986:782-788), afirmando que el cul-
to alas montafias, reportado etnogréficamente en
laregion de Ayacucho, se encontraba ya constitui-
do en el periodo Intermedio Tardio (ca. 1000-1470
d.C.), sirviendo como base de |a organizacion te-
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rritorial y politica de la confederacion Chanka.
Ademés, Anders(1986:792-811) llevé su argumen-
to aun mas|lejos, aduciendo que el patron identifi-
cado paralostiempos Chankateniaen realidad sus
raicesen el Horizonte Medio. Segln estavision, la
jerarquia de los wamanis principal es de Ayacucho
habria sido la base sobre la cual se organizo espa-
cialmente la administracion del imperio Huari,
conformando un sistema regional cuatripartito en
el que cada uno de los wamanis principal es presi-
dia su correspondiente seccién de la administra-
Cion estatal.

Muchos de estos estudios, sin embargo, asu-
men en mayor o menor medida una continuidad
cultura ininterrumpida, y la interpretacion de los
restos arqueol 6gi cos se basa sobre todo en la pro-
yeccion a pasado prehispanico de anal ogias etno-
gréficasy etnohistoricas. Transformaciones cultu-
rales significativas, tanto en tiempos prehi spanicos
como posthispanicos, podrian haber introducido
cambios en las creencias de las sociedades andi-
nas, asi como ciertamente ocurrié con sus formas
de organizacion politica, econdmicay social, plan-
teando limites a uso directo de la analogia etno-
gréficaen laarqueologiaandina (Isbell 1997:124-
135). Como sefidlara Isbell (1997:131), la activa
persecucion, por parte de las autoridades eclesiés-
ticasy civilescoloniales delas précticasreligiosas
relacionadas con la veneracion de las momias de
los ancestros, podria haber desplazado el foco de
lareligion de los grupos andinos hacia el culto de
los dioses de los cerros y de los santos catdlicos.
Lanotable preeminenciadel culto delas montafias
en los estudios etnograficos y documentos etno-
historicos tardios podria asi responder, al menos
en cierto grado, a procesos historicos de cambio,
mMés que a su pertenencia a un nlcleo esencial de
creenciastradicional esandinas. Aun aceptando es-
tos planteos, sin embargo, parece claro que ciertos
aspectos relacionados con el culto delas montafias
bien pudieron haber existido en tiempos prehi spa-
nicos mas tempranos, aunque No necesariamente
iguales alas préacticas reportadas etnogréficay et-
nohistéricamente. En las paginas que siguen se
presentan evidencias materiales del sitio de
Nawinpukyo (Ayacucho, Per()) que sugieren que
la veneracién de montafias era un aspecto central
de lareligion de la sociedad Huarpa del periodo
Intermedio Temprano.

El Sitio de Nawinpukyo

El sitio de Nawinpukyo se ubica sobre una
colina, aunos 5 km al sudeste del centro de laac-
tual ciudad de Ayacucho (Figura ). Lacolinafor-
ma parte del flanco sur del valley alcanza una al-
turamaximade 3.007 msm. Si bien se encuentran
restos arqueol dgicos en las laderas y parte bajade
la colina (Cabrera 1998; Machaca 1997), la con-
centracion mas densa se ubica directamente sobre
lacima (Leoni 2004; Lumbreras 1974).

Lacimadelacolinaesunaplanicie suavemente
ondulada de unos 500 m de largo por 200 m de
ancho. En ella se encuentran amplias areas abier-
tas que se alternan con densas concentraciones de
arquitecturaarqueol 6gicaen ruinas. Lasinvestiga-
ciones realizadas en 2001 se concentraron en las
partes central y este de lacima, y através de una
combinacién de limpieza de vegetacion y escom-
bros, definicion de cabeceras de muro y excava
Cidn, se consiguid exponer un &reaestimadaen 650
m?, definiéndose 32 cuartos o estructuras (deno-
minados “Espacios Arquitecténicos’) de los cua
les 26 fueron total o parcialmente excavados. Las
investi gaci ones revel aron una secuenciaocupacio-
nal que se extiende desde el periodo Intermedio
Temprano (ocupacion Huarpa del sitio), hasta fi-
nales del Horizonte Medio (ocupacion Huari dela
colina) (Leoni 2004). Ladiscusién presentada aqui
se centraen laocupacién Huarpay, en especial, en
lainterpretacion de un conjunto de edificiosy con-
textos de indole ceremonial.

Nawinpukyo en el Periodo I nter medio
Temprano

El periodo Intermedio Temprano en Ayacucho
se caracteriza por €l desarrollo de la cultura Huar-
pa (Lumbreras 1974, 2000). Si bien sereconocela
importancia de esta cultura como la base local so-
brelaqueluego se erigiriaHuari, lasinvestigacio-
nes acerca de este periodo en el valle han sido es-
casas, Y poco se conoce de la cultura Huarpa mas
ala del caracteristico estilo ceramico a base del
cual fue definida. SAlo se dispone actualmente de
evidenciasarqueol dgicas fragmentarias que no per-
miten determinar con precision las caracteristicas
gue presentaba la sociedad ayacuchana en estos
tiempos. Se cree que este periodo de laprehistoria
deAyacucho se caracterizé por lapresenciade uni-
dades politicas de pequefiaescal a, quizés sefiorios,
representadas por conjuntos de sitios centrados en
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torno auno o varios asentamientos principales (Is-
bell 2001; Lumbreras 2000; Schreiber 1992).
Nawinpukyo habria formado, junto con Concho-
pata, Acuchimay y sitios menores, uno de estos
enclaves, controlando el sur del valle de Ayacucho
(Isbell 2001:114) (Figura 1).

Laocupacion de lacimade Nawinpukyo en el
periodo Intermedio Temprano tenia un carécter
complejo, presentando varios sectores arquitecto-
nicos netamente diferenciados (Figura 2). Parece
claroqueentrelossiglos|V y VI d.C. € nicleo de
la ocupacioén estaba constituido por la Plaza Este,
un gran recinto de forma irregular que corona la
cimadelacolina, y que habriatenido primordial-
mente propdsitos ceremoniales. La presencia de
ceramica diagnostica tanto en la superficie como

en las excavaciones desarrolladas, justo al nortey
sur de la plaza, indicaria que conjuntos de edifi-
ciosHuarpa, quizas de naturalezaresidencial, po-
drian haber existido en estos sectores, aunque
nuestrasinvestigaciones no revelaron restos arqui-
tectonicos o evidencias primarias de ocupacion. La
construccion de edificios en estas éreas durante el
Horizonte Medio podria haber resultado en el des-
mantelamiento de cualquier arquitecturamas tem-
prana. La presencia de ceramica Huarpa en super-
ficie sobre un &rea rocosa a corta distancia al
sudoestedelaplaza, y enlaparte oeste delacima
de la colina (areas no investigadas sistematica-
mente) sugiere que podrian haber existido otros
nucleos de ocupacion, aungue sus caracteristicas
exactas permanecen desconocidos. Asimismo,
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Figura 2. Principales componentes de Nawinpukyo durante la ocupacién Huarpa (periodo | ntermedio Temprano).
Nawinpukyo site plan showing its main components during the Huarpa occupation (Early | ntermediate period).
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y tal como lo sugieren investigaciones anteriores
(Cabrera 1998; Lumbreras 1974; Machaca 1997),
existian nlcleos de ocupaciéon Huarpa en las par-
tes bagjas de laladera oeste de la colina.

Un grupo importante de edificios, que posi-
blemente datan de finales del periodo Intermedio
Temprano, fue identificado a unos 100 m al oeste
delaplaza, en el sector que denominamaos Grupo
Arquitectonico Central (ver Lumbreras 1974:110)
(Figura 2). Nuestras investigaciones en la parte
noreste de este sector revelaron lo que parece ha-
ber sido parte de un complejo de elite, compuesto
de galerias alargadas, cuartosy patios rectilineos,
con pisosy enlucidos blancos manufacturados con
diatomita (roca sedimentaria abundante local men-
te) moliday compactada. Estas estructuras segu-
ramente formaban parte de un conjunto mayor que
se extenderia hacia el oeste, pero que no pudo ser
definido. No se encontraron evidencias de activi-
dades domésticas 0 ceremoniales en ninguna de
estas presuntas estructuras Huarpa.

LaPlaza Este

La Plaza Este fue construida y utilizada pro-
bablemente durante la parte fina del periodo In-
termedio Temprano, a juzgar por la ceramica
diagndsticay por dosfechadosradiocarbdnicos (Ta-
blal). Estaplazaamuralladamide aproximadamen-
te 82 m de largo por 45 m de ancho, variando la
altura de la pared perimetral entre 50 cmy 1 m,
dependiendo del estado de conservacion delamis-
ma. Laplaza contiene una serie de estrcuturas que
parecen haber servido fundamentalmenteaun pro-
pésito ritual o ceremonial. Estas incluyen una es-
tructura semicircular en el lado norte de la plaza,
un grupo de estructuras irregulares adheridas ala

carainternadel muro perimetral delaplaza, y mas
notablemente, un edificio circular ubicado enlapar-
te central al interior delaplaza (Figuras2y 3). Su
posicion Unicaindicaque esta estructuratuvo pro-
bablemente un rol preponderante en las activida
des que tenian lugar en la plaza (Leoni 2004).

El edificio circular se compone de tres circu-
los concéntricos de piedra (Figura 3). El circulo
exterior lo formaun muro de 1 m de ancho prome-
dio, construido con dos hileras de piedras forman-
do sus caras exteriores y piedras menoresy tierra
rellenando el interior; su didmetro interno oscila
entre 11y 11,5 m. El circulo intermedio esta for-
mado por un muro de 60 cm de ancho, construido
con doble hilera de piedras unidas con barro, con
un didmetro interior de 5,6 m. Finalmente, un pe-
quefio circulo construido con una sola hilera de
piedras, de 1,9 m de didmetrointerior y ancho pro-
medio de 25 cm, se encontraba justo al centro del
edificio. Un segmento de muro radia que creaba
una separacion interna, evitando la libre circula-
cion, se detectd en €l cuadrante noroeste entre €l
circulo intermedio y el exterior. Finalmente, se
detectaron varias piedras de gran tamario, a aproxi-
madamente 1 m del muro exterior, aineadas en
forma evidente, aunque discontinua, constituyen-
dolo que podriahaber sido un cuarto elemento cir-
cular concéntrico®.

El edificio circular solo tiene una estrecha en-
trada, ubicada en su lado norte. Interesantemente,
este acceso esté perfectamente alineado con €l ne-
vado Rasuwillka, lamontafiamés dtavisible desde
el valle de Ayacucho y de gran importanciareligio-
saen el presente y posiblemente también en tiem-
pos prehispanicos. Se establece asi una conexion
material directaentreel edificioy lamontafia, pero
también se produce un efecto visual cuidadosamen-

Tabla 1. Fechados radiocarbénicos, ocupacién Huarpa (periodo Intermedio Temprano), Nawinpukyo (Ayacucho, Per().
Radiocarbon dates from the Huarpa occupation (Early Intermediate Period) of Nawinpukyo (Ayacucho, Peru).

N° de Muestra Fechano Fecha Fecha disc Material Proveniencia
calibrada calibrada 16 calibrada 26
Beta-180665 1600+70 400-540d.C.  260-290d.C. -235 Frijoles Plaza Este, estructura
320-620 d.C. gquemados semicircular
(entre muros)
AA-46633 (*) 1583+34 425-537 d.C. 408-560 d.C. -21.2 Carb6n Plaza Este, edificio

circular (bajo piso)

(*) Cdlibrada con programa CALIB 4.3 (Stuiver y Reimer 1993).
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te buscado, canalizando intencional e inevitable-
mente la percepcion de las personas que abando-
nan el edificio directamente hacia la montafia sa-
grada(Figura4), enlo que podriahaber constituido
una experiencia sensorial y religiosa muy signifi-
cativa. De estamanera, se puede deducir inequivo-
camente que tanto el edificio como las actividades
desarrolladas en él estaban directamente relacio-
nados con el nevado.

L os contextos arqueol égicos hallados dentro del
edificioindican un posible uso ritual del mismo. No
Seencontraron material es 0 asociaciones especiales
enel elemento circular central ni en el espacio com-
prendido dentro del circulo intermedio, haciendo
suponer que € interior de este edificio se habria
mantenido cuidadosamentelimpio. El Unico contex-

to significativo esté dado por una concentracién de
huesos de camélido desarticulados junto a la cara
interna del muro circular intermedio (Figura 3). El
espacio entre el circulo intermedioy el exterior, Sin
embargo, contenia un gran nimero de contextos ar-
queolégicos. En primer lugar, en la parte sudeste
del edificio se hallaron tresmanos de moler sobre el
piso del edificio, mientras que en la parte sudoeste
se hallaron sobre & piso tres manos de moler aso-
ciadas con un batan. Estos hallazgos indican que
algun tipo de molienda, quizas relacionado con la
produccién de comiday/o bebida, serealizabaden-
tro mismo del edificio.

Un hallazgo més significativo lo constituyela
identificacion de 23 concentraciones de huesos de
fauna distribuidas por todala parte norte y noreste

.
seccion faltante .~
.
del muro | <

Batan y manos
de moler
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Figura3. Plantadel edificio ceremonial circular ubicado dentro de la Plaza Este en Nawinpukyo, mostrando | os principal es contex-

tos arqueol 6gicos excavados.

Plan of the circular ceremonial building located within the East Plaza, showing location of the main archaeological contexts

excavated.
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Nevado Rasuwillka

Figura 4. Vistadel Gnico acceso & edificio ceremonial circular en Nawinpukyo, alineado visualmente con nevado Rasuwillka.
View of the circular ceremonial building’s only doorway, showing its visual alignment with the Rasuwillka snow-capped
mountain.

del espacio entre el muro intermedioy el exterior
(Figuras 3y 5). Los grupos constan de nimeros
variables de huesos desarticulados de camélidos:
mientras algunos contienen los restosincompl etos
de varios animales, otros contienen sélo unos po-
cos huesos de un Unico animal (Tabla 2), y en uno
de los grupos analizados se encontré un fragmento
de clbito humano®. Estos grupos de huesos fueron
enterrados directamente en el piso de tierradel re-
cinto y parecen haberse depositado en distintos
momentos, alo largo delahistoriade uso del edifi-
cio como parte delasactividades desarrolladas den-
tro del mismo. Se han interpretado como el correla-
to de festines rituales, que incluian e sacrificio y
consumo comunal de los camélidos (Leoni 2004).

El conjunto de estos hallazgos y la peculiar
orientacion de la entrada, junto con la forma del
edificio, se conjugan para sugerir su posible fun-
cion ceremonial. En efecto, en el area de Ayacu-
cho son bien conocidos |os edificios ceremoniales
Huari enformade“D” del Horizonte Medio (Cook
2001). Asimismo, se han descubierto edificios ce-
remoniales circulares en sitios como Huari (Isbell

2001:123), y més recientemente en Conchopata
(Isbell y Cook 2002:291). Sin embargo, en ambos
casos los edificios circulares se han atribuido ten-
tativamente a momentos transicionales entre el
periodo Intermedio Temprano y €l Horizonte Me-
dio. El edificio de Nawinpukyo, por el contrario,
los antecede en el tiempo, construyéndose y usan-
dose durante el periodo Intermedio Temprano. De
estamanera, puede establ ecerse unasecuenciainin-
terrumpidade desarrollo que llevé delos edificios
ceremoniales circulares Huarpa a los templos en
formade“D” Huari, aunque las transformaciones
ideol6gicasy enlas précticasreligiosas que habrian
acompafiado alos cambios arquitectdnicos perma-
necen en su mayor parte desconocidas.

Otro contexto interesante descubierto en la
Plaza Este es un depésito de ceramicarota, locali-
zado en el borde sudeste de laplaza, en unapeque-
fia estructura (1,5 m por 0,6 m) semicircular de
piedras junto al muro perimetral de la plaza. La
ceramica rota (un total de 1.904 fragmentos, con
un peso aproximado de 60 kg), depositada en el
interior de este receptacul o, corresponde aun gran
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Figura 5. Concentraciones de huesos de camélidos halladas en el interior del edificio circular.
Bones' concentrations found inside the circular building.

Tabla 2. Muestra analizada de grupos de huesos de fauna del edificio circular, Plaza Este, Nawinpukyo
(seglin Rosenfeld 2002).
Sample of analyzed faunal bone concentrations fromthe circular building, East Plaza,
Nawinpukyo (after Rosenfeld 2002).

N° de N° especimenes Total Total MNI

concentracion recuperados NISP MNE

#10 935 296 153 5 (juveniles)

#15 174 87 62 3 (1 adulto, 1 juvenil, 1 tierno) *

#18 1156 408 230 9 (8 juveniles, 1 adulto)

#20 645 352 157 6 (4 juveniles, 1 tierno, 1 no determinado) **
#24 200 113 44 1 (juvenil)

* Incluye un fragmento de cdbito humano.
** |ncluye una alpaca de entre 9 y 12 meses de edad.

ndmero de vasijas de diferentesformasy tamafios,
tanto decoradas como no decoradas. El bajo indice
de reconstructibilidad de las vasijas presentes in-
dicaria que este depdsito es de naturaleza secun-
daria y las condiciones de depositacion parecen
corresponder aun evento Unico. Lasvasijas repre-
sentadasincluyen principal mente cantaros grandes

(n=36), de diferentes formasyy estilos, incluyendo
gjemplares de la fina ceramica Cruz Pata 'y gran-
desvasijas delos estilos Kumunsengay Huarpa, y
no decoradas. Cuencos (n=21) y vasos (n=2) tam-
bién se encuentran representados en e conjunto,
asl como cuatro cucharas. La cuidadosa prepara-
cién de laestructura, asi como la completa ausen-
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cia de otros tipos de materiales nos indican que
este dep0sito no es un basural ordinario. La hete-
rogénea composicion formal del conjunto reflgja
una amplia gama de actividades relacionadas con
la preparacion y consumo de comiday bebida, y
bien podria representar el correlato arqueol égico
de un festin ritual. Dado el gran nimero de canta-
ros presentes, este evento habria incluido un nu-
mero significativo de participantes, tratandose qui-
zésdel mismotipo deritual que se presumeorigind
las concentraciones de huesos de camélidos den-
tro del edificio circular.

Interpretando la Plaza Este: Veneracion de
Montafasy Comunidad L ocal

La evidencia recuperada de la Plaza Este pa-
rece corresponder al correlato material de activi-
dades festivas a gran escala de indole religiosa
Estas précticashabrianincluido el sacrificioy con-
sumo de camélidos, y posterior entierro de susres-
tosen el espacio mas sagrado dentro del complejo,
asi como €l entierro ritual de las vasijas utilizadas
en las ceremonias en estructuras especialmente
preparadas. La llamativa relacion del edificio cir-
cular con el nevado Rasuwillka, montafia de alto
valor simbdlicoy religioso en laregion, podriain-
dicar quelas ceremoniasformaban parte de un culto
aeste cerro y que la veneracion de montafias for-
maba parte central de lareligion en Ayacucho en
€l periodo Intermedio Temprano. Estas ceremonias,
a su vez, podrian haber jugado un rol importante
en laintegracion social a nivel comunitario y su-
pracomunitario.

Esinteresante sefialar que existen varias simi-
litudes formal es entre | os eventos que presumible-
mente produjeron los contextos arqueol égicos en
el edificio circular de Nawinpukyo y un sacrificio
animal ritual dedicado al dios de unamontafiades-
crito por Bolin (1998:53-57) en la comunidad pu-
nefia actual de Chillihuani (Cuzco, Pert). El uso
de la anal ogia etnogréfica para interpretar contex-
tos arqueol dgicos ha sido objeto de intenso escru-
tinio en la arqueologia contemporanea (Gould y
Watson 1982; Stahl 1993; Wylie 1985), y losries-
gos de su uso acritico para la interpretacion de la
prehistoria andina han sido claramente sefialados
(Isbell 1997:303-308; Shimada 2003:90). Sin em-
bargo, su valor, utilizado rigurosamente, en la ex-
ploracion de procesos de cambio y continuidad en
el pasado es generalmente reconocido (Stahl

1993:252; Wylie 1985:107). El uso que se hace aqui
del caso etnografico se enmarca en lo que Stahl
(1993:236) denominauso delaana ogiacomo “ mo-
delo comparativo”,, enfoque que buscaenfatizar tanto
los puntos de convergencia como las diferencias
entre el caso arqueolégico y € andlogo etnogréfico
para comprender mejor 1os eventos del pasado. So-
bre la base de esto sugiero la posibilidad que los
grupos de huesos de camélido halladas en Nawin-
pukyo representen ritos propiciatorios, que apela-
ban a favor del cerro Rasuwillka para el éxito de
las cosechas 'y la reproduccion de |os rebafios.

El caso etnogréfico reportado por Bolin
(1998:53-57) corresponde a un ritual familiar en
el cual se sacrifica una llama negra. El sacrificio
ocurre en el segundo dia de la fiesta denominada
Pukilay o carnaval, y forma parte de variados ritos
que celebran lafertilidad, laprocreaciony lareno-
vacion delavida. Segdn Bolin (1998:xi), estafies-
ta tiene profundas raices temporales en tiempos
prehispanicos, apesar de su asociacion superficia
con el carnaval posthispanico, y en ellase honraa
las principal es deidades andinastradicionales (e.g.
Pachamama, dioses delos cerros, dios del trueno).
El animal es sacrificado por un curandero local
contratado atal efecto por lafamilia. Lasangredel
animal se recoge en un vaso, |os érganos internos
se comen, y la carne es distribuida entre los parti-
cipantes paraser comidamastarde®. Significativa-
mente, después que la carne ha sido consumida se
recogen todos |os huesos del animal y selosentie-
rrajuntosen el corral ceremonial delafamilia. Los
huesos faltantes son reemplazados por mazorcas
de maiz para que €l animal puedaresucitar en for-
ma completa (Bolin 1998:54). El sacrificio se de-
dicaa dios de montafia més importante en la re-
gion, Apu Ausangate, y se espera que el espiritu
del animal muerto retorne a la montafia, alimen-
tando a dios, quien, a su vez, retornara el animal
al corral familiar através de su renacimiento.

Varias semejanzas entre el caso arqueol gico
y €l ritual etnografico son evidentes. El entierro de
losrestos del animal en un espacio sagrado consti-
tuye tal vez € rasgo més notable. Las concentra-
ciones de huesos animal es en Nawinpukyo podrian,
as, representar el entierro en suelo sagrado de ani-
males sacrificados y consumidos en honor de dei-
dades de montafia, tal como en el caso etnografico
de Chillihuani. Sin embargo, los animales halla-
dos en Nawinpukyo no se encontraban completos,
lo que sugiere que tal vez algunas partes se distri-
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buyeron para ser consumidos en otros lugares, se
procesaron como charki y almacenaron parasu con-
sumo posterior, 0 simplemente se descartaron en
otroslugares no detectados alin. Unadiferenciade
escaaentre el caso arqueolégicoy € ritua docu-
mentado etnograficamente es muy evidente. Mien-
tras que este Ultimo es un asunto menor, realizado
en el ambito de un grupo doméstico e implicando
solo a unos pocos individuos y a un especialista
ritual, los eventos representados en la Plaza Este
deben haber incluido a mucho mas gente, algunas
docenas por o menos, ajuzgar por el nimero de
animal es presentes en varios delos grupos de hue-
sos. Por esto las ceremonias documentadas en
Nawinpukyo habrian constituido eventos de ma-
yor escala en los cuales habrian participado los
miembros de lacomunidad local y quizés de otras
comunidades también.

En suma, ambos casos, arqueolégico y etno-
gréfico, parecen representar formas similares de
précticas de veneracién de montafias andinas. Asi,
los contextos arqueol 6gicos de Nawinpukyo po-
drian representar componentes prehispanicos de
unatradicion religiosa que manifiesta cierta conti-
nuidad hasta tiempos presentes. Sin embargo, esto
no implica necesariamente que creenciasy practi-
cas religiosas iguales a las registradas en Chilli-
huani existianyaenlossiglos1V aVl d.C.,y que
los antiguos habitantes de Nawinpukyo percibie-
ran a las montarias exactamente de la misma ma-
nera que los actuales pastores de la puna de Cuz-
co. A lo sumo, podemos inferir con alguna certeza
que, por lo menos, algunos aspectos sobrenatura-
les asociados con |as montafias formaban parteim-
portante de lareligion y cosmologia Huarpa.

Interpretando la Plaza Este: Ceremonias
Religiosas e I ntegracién Supracomunitaria

L as ceremonias desarrolladas en el &mbito sa-
grado de la Plaza Este bien podrian haber funcio-
nado como mecanismos integradores de la comu-
nidad, agrupando a sus habitantes en practicas
comunes de manera periodica, tal vez anualmente.
La comunidad misma habria sido celebrada 'y su
identidad reafirmada en el proceso de honrar alos
dioses deloscerros. Lacongregacion periddicaen
€l espacio sagrado de la plaza habria servido para
afirmar laexistenciay unidad de lacomunidad |o-
cal y su conexion con €l territorio que ocupaba.
Dado que setratabade un marco religioso, laexis-

tenciay reproduccion de la comunidad, asi como
su orden interno, podrian haber recibido unalegi-
timacion divina. Conceptos acerca del orden so-
cia y cosmoldgico habrian hallado su expresiéon a
través de estos eventos publicos. Pero las activida
desritual es desarrolladas en lacimade Nawinpuk-
yo podrian haber excedido el contexto puramente
local, tal vez sirviendo también como mecanismo
de integracion supralocal y regional.

Si bienlasevidenciasarqueol gicasno son aln
concluyentes, 1os estudios etnogréficos han mos-
trado repetidamente el carécter integrador de las
ceremonias en gue se venera alas montafias prin-
cipales, que atraen a peregrinos de regiones ente-
ras (Allen 2002:85; Bolin 1998; Poole 1991). Dada
la reconocida importancia del nevado Rasuwillka
como una poderosa deidad regional, existiria la
posibilidad que la Plaza Este hubiera constituido
un santuario que congregaraa menos cierto grado
de participacion no local, tanto como foco de pe-
regringje en si mismo 0 como estacion en unaruta
de peregringje, que conduciaa centros ceremonia-
les relacionados con Rasuwillka més importantes
(y alin no descubiertos). El peregringje grupal en
los Andes contemporaneos sirve para integrar es-
pacios geograficos y sociaes, articulando “un es-
pacio social horizontal através del espacio fisico
predominantemente vertical en el que los peregri-
nos se desplazan” [traducido por el autor] (Poole
1991:335). Es interesante que suelen existir para
das en lugares en donde las montafias sagradas o
santuarios principales se hacen visibles, y rituales
especiales se desarrollan en estos lugares. En este
contexto, la ubicacion de Nawinpukyo adquiere
gran significacion. Localizado en el margen sur del
valle de Ayacucho, controla la entrada a mismo
desde el sur, suministrando unavision panoramica
del valley del nevado Rasuwillka. Para supuestos
peregrinos prehi spani cos, provenientes de areas|o-
calizadas a sur de Ayacucho, Nawinpukyo y su
centro ceremonial, podrian haber constituido una
estacion similar alas mencionadas en casos etno-
gréficos, donde Rasuwillka se haciavisible. Si con-
sideramos que las evidencias arqueol 6gicas
disponibles parecen indicar que no existiaunacen-
tralizacion politica marcada de laregion en el pe-
riodo Intermedio Temprano, estas ceremonias y
peregringjes podrian haber tenido un importante
rol como formas de integracion socia regional a
través de la promocién de identidades comunes
basadas en lareligion.
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Consider aciones Finales

En suma, las reci entesinvesti gaciones arqueo-
|6gicas en el sitio de Nawinpukyo parecen indicar
gue laveneracion de montafias formaba parte cen-
tral de lareligion de los pueblos Huarpa del valle
de Ayacucho durante el periodo Intermedio Tem-
prano. Es interesante que, al menos formamente,
estas précticas tendrian aspectos en comin con
précticasy creencias similaresreportadas etnogré-
ficamente, aunque resultaria prematuro todavia
asegurar que esto se debe a la existencia de una
larga continuidad cultural que mantuvo mas o me-
nosinalteradas un nlcleo de creenciasreligiosasy
cosmol dgicas. De hecho, no es posible determinar
con certeza qué significaban las montafias paralos
antiguos ayacuchanos, més ala del obvio valor
sobrenatural que parece innegablemente represen-
tado por los vestigios materiales.

En el caso concreto presentado, las ceremo-
nias relacionadas con la veneracion de montafias
parecen haber constituido eventos pblicosdegran
importancia social y cultural para la comunidad
local, y quizés haber gercido también cierta in-
fluencia que excedia el dmbito puramente local,
vinculando a diversas comunidades a base de un
denominador ideol 6gico comin en tiempos en que
no habia en la zona una estructura politica centra-
lizada. Desgraciadamente, las evidencias arqueo-
[6gicas no permiten alin determinar s existia un
marcado control sociopolitico de estas ceremonias,
tal vez através del auspicio continuado de las mis-
mas por un mismo grupo de descendencia o sector
de la comunidad. Tampoco es posible determinar
con certezas laspracticasy el saber religioso aso-
ciados con estas ceremonias eran monopolizados por
alguin sector de especidistas. De haber sido asi, es-
tas ceremonias podrian haber constituido un dmbito
de negociacion de identidades sociales y politicas,
y tal vez unaarenaenlacua se desenvolvieron pro-
cesos de incremento de la desigualdad social que
[levaron a la marcada estratificacién socia y cen-
tralizacion politica asociados con €l surgimiento
de la sociedad Huari en el Horizonte Medio.

Si bien, como ya se sefial 6, Anders (1986) ar-
gumentod que las montafias sagradas constituyeron
una parte muy importante de lacosmologia Huari,
al punto de basarse en ellaslaorganizacion territo-
rial del estado, no encontramos en Nawinpukyo
evidencias queindiguen unacontinuacion clarade
laveneracion publica de los cerros durante el Ho-

rizonteMedio. S bien escierto quee antiguo com-
plejo ceremonial Huarpa fue preservado por los
ocupantes Huari del sitio, implicando que el pres-
tigio asociado con estos edificios y las précticas
desarrolladas en €llos permanecié en la memoria
social delossiglos posteriores (Leoni 2004), no se
han identificado en el lugar estructuras ceremonia-
les comunales comparables durante el Horizonte
Medio. Asimismo, lostipicostemplosHuari enfor-
made“D” gue se conocen en Ayacucho (ver Cook
2001) no muestran, en general, una asociacion di-
rectacon el nevado Rasuwillka, como ladescritaen
este trabajo para el edificio Huarpa. Esto hace pen-
sar que otras précticas, tal vez en relacion con nue-
vas concepciones religiosas y cosmol égicas impul -
sadas por las elites de la poderosa sociedad Huari
(p. g., deidad de los baculos, cultos a los ances-
tros), quizas desplazaron el lugar central que ocu-
pabalaveneracién de montafias en Ayacucho enlos
siglosprecedentes. Finalmente, unamejor compren-
sion del rol jugado por la veneracion de montafias
en el Ayacucho preincaico solo se a canzara cuan-
do se expanda la muestra de edificios ceremonia-
les estudiados en el valle, y se investiguen siste-
maéticamente el &rea del nevado Rasuwillka y sus
alrededores. Asi podra juzgarse mejor su rol tanto
en las sociedades Huarpa y Huari como en otras
sociedades ayacuchanas anteriores y posteriores.
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Notas

1 Seincluye bajo esta designacion una extensa &rea geogré-
fica que se extiende mas alla de los limites del valle de
Ayacucho propiamente dicho, incluyendo las provinciasde
Huanta, Huamanga, Victor Fajardo, Lucanas y Cangallo
en el Departamento deAyacucho, y las provinciasdeAban-
cay y Andahuaylas en el Departamento de Apurimac.

2 El toponimico Rasuwillka (también escrito Raswillka o
Razuwillka) se origina de la combinacién de dos términos
quechuas: rasu, que significa nieve o hielo, y que se usa
normalmente para referir a una montafia nevada, y willka
gue generalmente significa nieto. Sin embargo, €l término
willka o villca (este ultimo utilizado por Guaman Poma
(1980:193[1615]) a referirse a esta montana) puede tener
un significado mas amplio. Asi, Glowacki y Malpass
(2003:436, Nota 7) sefidlan que villca también significa
“abuelo,” o “tatarabuelo,” y por extension “ancestro,” pu-
diéndose, ademés, utilizarse en formaintercambiable con
el término huaca, o persona, lugar u objeto que posee cua-
lidades sobrenaturales. Por su parte, Bolin (1998:260) in-
dicaen su glosario de términos quechuas que tanto willka
o villca significan “sagrado,” con lo cual una posible tra-
duccion del toponimico resultaria“ nevado sagrado”.

3 El interior de la Plaza Este se usa actualmente con fines
agricolas. El uso del arado es probablemente responsable
de que este alineamiento de piedras, asi como otros que
podrian haber existido en el centro delaplaza, no se haya
preservado. La parte noroeste del edificio circular también
parece haber sido afectada por este mismo proceso.

4 Lapresencia de un fragmento de clbito humano entre los
huesos de camélido podria sugerir |a existencia de sacrifi-
cios humanos en Ayacucho en esta época. Los sacrificios
humanos alas deidades andinas, y alos dioses de lamon-
taflas en particular, eran comunesen tiemposincaicos (Rein-
hard 1985; Schobinger y Cerutti 2001), y algunos estudios
etnogréficos han sugerido también la posibilidad de que
sacrificios humanos propiciatorios alas montafias ocurrie-
ran hastatiemposrel ativamente recientes (Favre 1967:131).
Sin embargo, lapresenciade un tnico fragmento de hueso
podria también responder a otras causas, como el uso de
huesos humanos como objetos rituales o como parte de
cultos alos ancestros.

5 Flannery et al. (1989:86) sefialan que en rituales observa-
dos por ellos en la puna cercana aAyacucho, en ocasiones
parte de la carne del animal sacrificado es secaday trans-
formada en charki para un consumo diferido.





