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Se trata de la edicidn en castellano del sexto volu-
men delaobraMUNDOANKARI, sobreritualesdelos
Kallawayas de Bolivia. Recordemos: los 4 volumenes
del primer ciclo delaserie aparecidosentre 1987 y 1991
tratan de manera clasicay absolutamente definitiva so-
brelosrituales curativos de los Kallawayasen €l circulo
delafamilia(1). El segundo ciclo investiga sus rituales
colectivosy pretende* superar losdéficit en el tratamiento
deestosrituales’. El volumen 5 tratade losrituales para
Ilamar lalluvia, y €l actual volumen, con €l extrafio titu-
lo “Los diez géneros de Amarete”, trata de los rituales
colectivos en Amarete, una comunidad particular de la
region Kallawaya, que merece atencidn especial por la

curiosaorganizacion social en que se basan sus ceremo-
nias: “los diez géneros’. Son géneros simbolicos de las
personas con amplias repercusiones practicasen lavida
cotidiana, la religion y €l ritual. Su fundamento es €l
género de la chacra que cada comunero, tanto hombre
Como muijer, poseey transmiteasus hijos (pp. 106-107).
Asi se encuentran: hombres masculinos, hombres mas-
culinos-masculinos, hombres masculinos-femeninos,
hombres femeninos-masculinos, hombres femeninos-
femeninos, mujeres masculinas-masculinas, etc. Curio-
so es también que los amaretefios pueden cambiar su
género simbdlico, de manera que entonces deben sen-
tarse, caminar, bailar, actuar y ofrecer sacrificios de una
manera diferente a la de antes. Es el caso de algunos
cargos de representacién comunal con género propio.
Al asumir un cargo con género, sedegjaaun lado €l pro-
pio género de chacrapor €l tiempo quedurael cargo. En
ultimainstancia, el género simbdlico esdeterminado por
€l sol (salida/ocaso) y el cuerpo humano (derechalizquier-
da) y susdosindicadores resultan ser hanan/hurin (arri-
ba/abajo) y kurag/sullk a (mayor/menor).
Lapreguntaimpaciente del lector es: El sistemade
los mltiples géneros simbdlicos, ¢es algo més que una
simplecuriosidad? ¢ Tiene unreal sentido transcendental
para el mundo amaretefio? Sin duda es este el caso. El
género (bioldgico y simbdlico) es el principio de laor-
ganizacion social y del orden cosmolégico (cf. p. 636).
Laméaxima es que “todo debe estar pareado, casado”
—cadacosacon su contraparte: ofrendas, chacras, aguas,
rituales, dirigentes, etc.— para que sea compl eta, estable
y equilibrada, operativa, eficientey fértil. Sin su contra-
parte, las cosas no tienen sentido y no SON realmente.
Me atrevo a interpretar el argumento asi: en la cosmo-
vision del amaretefio, y del andino en general (y prefie-
ro decir: “en su pacha-vivencia’) todo tiene vida, es ser
viviente y debe ser alimentado, criado, regenerado ala
manera de |los seres vivientes. Todos |0s seres vivientes
participan de la vida universal del pacha, el megaorga-
nismo. En los grandes rituales col ectivos —como verda-
deratecnologia simbolica— se regenera, alimenta, criay
fortalece lavida del pacha, del triple mundo de los hu-
manos, la naturaleza y las divinidades. En sintesis, €l
ritual colectivo de Amarete basado en sus 10 géneros
pretende juntar las cosas con su contraparte y casarlas
parasu regeneracion, fuerzay duracion. Asi se asegura
la vida del pacha: divinidades, naturaleza 'y runa (la
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comunidad humana). El ritual colectivo de Amarete
basado en los 10 géneros simbdlicos es para reafirmar
el orden existencial. El género que serecibe de lacha-
cra expresa, a la vez, una sorprendente relacion co-
existencial hombre-tierra, concretamente del comunero
con su chacra.

Laautoraconfiesa(p. 640) que el descubrimientoy
la explicacion de los diez géneros simbdlicos y de los
principios en adjudicar el género simbdlico letomo seis
afios con largas estadias en terreno. El principio de los
géneros simbdlicos echa una luz particular sobre €l ri-
tual colectivo de Amarete, una luz indispensable para
ver y entender el sentido émico?delosrituaes. Laauto-
ralos describe e interpreta bajo estaluz. InaRosing (en
adelante: IR) cumple con este proposito y lograunaver-
dadera obramaestra: inéditay de mayor relevanciaenla
produccién antropol dgica contemporanea. Veamos la
estructurade la obra.

El libro con sus 878 péaginas esta articulado en tres
secciones. Encontramos dos capitul osintroductorios, que
describen lageografiay €l contexto social delaregion,
definen el objeto de la investigacion y sefialan sus
premisas metodol 6gicas, las que por su caracter innova-
dor en la investigacion sociocultural merecen que las
destaquemos mas abajo. Se sefialatambién laimpresio-
nante base de datos de este volumen registrada en dece-
nas de libros con apuntes de campo, en centenas de cin-
tas grabadas y transcritos en varios miles de paginas, y
en muchas centenas de excel entes fotografias. Luego la
autora presenta sin mas predmbulos el tema mismo de
los diez géneros y su notable importancia en lavida de
la comunidad. IR agrega amplia informacién sobre la
historia de su investigacion y su insdlita odisea como
investigadora. Con esta informacién previa, la autora
describe (cap. 3) lavidaen Amarete, apartir de su geo-
grafia sagrada, articulada, y de su concepto del tiempo
con un caendario festivo extraordinariamente rico en
que a cada paso se encuentran las reglas relativas a los
géneros. Conun gjemplo—lalabor familiar cotidianadel
cultivo de la papa— IR muestra que es imposible
cotidianizar €l trabajo aparentemente profano y que el
tiempoy el espacio siempre son especiaesy de caracter
sagrado. jElocuente ejemplo! que le vale como un pre-
viotedrico muy significativo, porque enseflaquelas ocu-
paciones de cada dia, €l caracter sagrado del espacio y
laarticulacion festivadel tiempo “solo son tres polosde
un mismo centro: lareligiéon anding’.

En la segunda seccién (cap. 4-8), la parte principal
del libro, la autora trata del ritualismo colectivo en que
el temadelosdiez génerosesd hilo conductor que atra-
viesalos cuatro rituales agricolas ciclicos que ella des-
cribe: Lapapaen el ritual Irwi (cap. 4), el ritual Q owa
con €l baile y la labranza de los varones mésculinos y
femeninos(cap. 5), lalabranzaritual en el Jach’ana (cap.
6) y la huilancha en la cumbre de una montafia sagrada
(cap. 7). Como complemento, describe un ritual amare-
tefio de emergencia parallamar lalluvia (cap. 8).

En la tercera seccién (cap. 9-10) la autora intenta
descifrar lalégicade las tematicas de género y espacio,
una légica flexible, variable y llena de improvisacion,
quepermitelainnovaciony laevolucion del ritual confor-
melascircunstanciasy contextos cambiantes (cap. 9). En
¢l tltimo capitulo ellacomparael ritual amaretefio basa-
do en los diez géneros, con €l delas otras comunidades
kallawayas, demostrando asi su absoluta peculiaridad.
Luego revisatoda laliteratura andina parareforzar esta
conclusion y termina con un listado de las cuestiones
que siguen abiertas y que muestran la urgencia de una
investigacion etnohi storicaparaentender el proceso enig-
matico de la formacién y transformacion del ritual
kallawaya (cap. 10).

Ina Résing (IR) tiene un estilo de escribir agrada-
bley entretenido; sabe presentar lainvestigacion como
un desafioy ladescripcion delos hechos culturales como
unaaventura. Por otra parte, parecieraque latraduccién
desde el aleman ha sido tan cuidadosa y detallada, tan
cercanaa texto original, que aratos afectaalafluidezy
la fécil comprensibilidad del texto espafiol. La autora
rechaza enérgicamente y con buenas razones la “ antro-
pologiamuda’ deWachtel, Riviere, Platt, y otros (p. 80).
(“El yachac masculla una oracion y procede a...” ¢Qué
oracion? No se sabe). Grato efecto de la “antropologia
hablada” de IR es lainclusion de gran nimero de ora-
ciones andinas (transcritas en quechwa y castellano),
extensas, hermosas, fuertes, que acompafian e interpre-
tan los rituales irradiando andinidad y haciendo brillar
lapacha-vivenciadelosritualistas andinos (ver: pp. 250-
257, 402-406, 442-449, 555-559, etc.). El libro contiene
también 75 excelentes fotografias etnogréficas que son
maés ilustrativas que largas descripciones verbales. Ade-
mésdeello, IR lografacilitar considerablementelacom-
prensién del temay el discurso, de por si complejos, por
€l recurso de“cajasde sinopsis’, 54 en total. Finalmen-
te encontramos amplios y valiosos anexos de vocabul a-
rio, bibliografiae indice de autores citados, y un apéndi-
cede43“reglasrelativas alos 10 géneros de Amarete”.
Aparecen pocos errores de imprenta. El libro llevatam-
bién 15 croquis fotocopiados del cuaderno de apuntes
de lainvestigadora, que le confieren la grata fragancia
del campo y situaciones complegjas 'y confusas, pero es
lamentable que, en tan prestigiosaedicion, estos croquis
son dificilesdeleery, al menosen parte, casi imposibles
de descifrar. Otra observacion seria que en la base de
datos, tan completaen su registro delosrituales, se echa-
ria de menos —como rica vena no aprovechada— que no
quedaron registradosy analizadoslamusicay latextileria
en el contexto del ritual colectivo. Para el antropologo,
éstas dos son también elocuentes portadoras de infor-
macion cultural. Lo mismo vale decir también sobre la
dietay la gastronomia en el contexto ritual, que inter-
pretaria el significado de la presenciay la actividad ri-
tual de la mujer, y con mayor razén por cuanto IR la-
menta el papel ritual demasiado pobre de la mujer
amaretefia. Se supone que lamusica de conjunto produ-
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cidaenAmarete (mal llamada“folklérica’) nuncaessim-
ple diversién, sino expresion ritual propiay organica;
los tejidos, como las vestimentas |levadas en los ritua-
les, las prendas y manteles usados para la mesa ritual,
son también expresion de identidad y rol social, de
cosmovisiény estructurareligiosa.

Valeir aunadiscusion critica sobre lametodol ogia
investigativa que IR maneja en todas sus pesquisas
kallawayas, pero que en este volumen ella aplica con
mayor rigor y llegando hasta sus consecuencias. Como
investigadora, IR se ubica entre los revolucionarios de
la epistemologia del saber cientifico que no aceptan el
objetivismo clasico y con mayor razén rechazan el posi-
tivismo en ciencias socioculturales. En cambio, apuestan
no a subjetivismo ni a personalismo, sino aladiaéctica
y laintersubjetividad como base de la confiabilidad y la
veracidad del conocimiento cientifico generado enlaaven-
turadelainvestigacion antropol dgica(2). De ahi también
el interés de IR por una“antropologia hablada”, es decir,
por los investigados tales como son: no objetos de estu-
dio, sino seres humanos e interlocutores. Ladialécticay
laintersubjetividad es la postura casi inevitable de todo
investigador que adopta en forma consecuente las técni-
cas de la observacion y la investigacion ‘ participante’.
Laexigencia de neutralidad valdricay la pretension de
la objetividad més absoluta eran las caracteristicas dela
postura del positivismo clasico y la conditio sine qua
non para ‘ generar conocimiento cientifico'. En cambio,
en el ambiente de una epistemologia de la dialécticay
en un proceso interactivo entre investigador einvestiga-
do que hade generar el conocimiento cientifico, la pos-
turaintersubjetiva es la que garantizalaveracidad y la
confiabilidad del saber cientifico en ciencias
socioculturales. De ahi también que IR como investi-
gadora participante incluye su presencia activa en el
registro de los rituales colectivos. Ella nunca pretende
un registro simplemente objetivo y anénimo; nunca
disimula su presencia, tal como lo exigia en tiempos
pasados el codigo de objetividad y cientificidad positi-
va. La vemos continuamente presente en el proscenio
delainvestigacion. Ellaparticipaen laaccion registra-
da (p.g. p. 336) y sus colaboradores participan en la
investigacion en calidad de verdaderos coinvestigadores
de su propiarealidad, y yano como simplesinforman-
tes locales (pp. 68 ss). Es la observacion (e investiga-
cion) participativa llevada a sus consecuencias. Cuan-
do IR presenta sustres coinvestigadoresindigenas como
muy apreciados amigos de confianzay compadres (p.
g. laspp. 648y ss.), es ésta la actitud consecuente de
laobservacién (einvestigacion) participativa. IR, lain-
vestigadora académica, es al mismo tiempo la porta-
voz de confianzadelosinvestigados, donde ellos como
coinvestigadores no saben expresarse en el lenguaje aca-
démico: ellalosinterpreta. Atencion: laposicion delos
“coinvestigadores” no es la misma que la del(a)
investigador(a) académico(a). Ademas, aparece otra
piedra en el camino: en el informe final, la investiga-

doraasume el papel de traductoradel lenguaje popular
al académico. En lainvestigacion participativa (la que
en sus consecuencias llega a ser “investigacion
interactiva”; nada lo prohibe), la perspectiva de lain-
vestigacion depende, en parte, de la posicion que ocu-
pa la investigadora en el proscenio y de la postura
valoricaque ellalleva.

Vislumbramos en €l libro de IR el supuesto que a
los kallawayas - os coinvestigadores, sujetos de la in-
vestigacion— corresponde también garantizar la
confiabilidad y laveracidad del saber cientifico genera-
do en lainvestigacion intersubjetiva interactiva. De ser
asi, la autodefinicion de los investigados, |a autointer-
pretacion de su propiarealidad cultural, tiene ciertaprio-
ridad sobre la visién del académico que es una visién
externay desde fuera. La primera no reemplaza ni de-
gradalasegunda, sino que ambas se complementan en el
proceso delainvestigacionintersubjetiva, interactiva. Pero
los mismos kallawayas pasan a ser la primera autoridad
mora parasustentar laveracidady por esolacientificidad
del saber generado en la odisea de la investigacion. Al
final, y como exigencia propia del método, encontramos
qued ritualistade Amaretey los comuneros en general —
los sujetos de la investigacion, y ya no smplemente su
objetivo— han de reconocerse en la interpretacion de su
ritual y autorizarlade algin modo, como sello y garantia
deveracidad. Esldgico que IR no se conforma con inter-
pretaciones de tipo ético (pp. 759ss), que solo represen-
tanlavisién académicadel investigador. Ellapresentauna
interpretacion compartida. Efectivamente, la interpreta-
cién debe ser de alguna manera reconocida, adoptada y
autorizada por los investigados.

Puntualizamos que —aparte de una epistemologia
dialéctica— este método participativo-interactivo lleva-
do por IR estdbasado en dos componentes especiales: 1.
la presenciay actuacion de lainvestigadora en €l pros-
cenio de la investigacion, y 2. la participacion de los
kallawayas en calidad de coinvestigadores.

Sin embargo, esta metodologia y |a epistemologia
subyacente |legan necesariamente a su punto critico. En
ladiscusion a respecto, la consecuencia de su rigor es
un punto criticable y criticado, pero también un punto
justificable y sostenible.

1. Laactitud y postura del investigador respecto a
su objeto de estudio puede llegar a un punto critico. IR
no escapa a esta ‘crisis . Consecuente con su principio
metodol dgico, ella seidentifica‘émicamente’, en vision
y criterio, con sus coinvestigadores kallawayas. jCASI
siempre! Ellaasume desde la primera pagina una actitud
deadmiracion por laorganizacion social y ritual kallawaya,
pero alguna vez abandona esta posicion, p. g. cuando se
refiere alainterpretacion de losrituaistas con respecto a
catastrofes y desgracias naturales, explicandolas como
castigo por errores en € ritua y por la deuda sacrificial.
Entonces IR se expresa necesariamente en formaneutra,,
objetiva, distante, reservada; “Enlaopinion delosamare-
tefos...”; “Segun ellos...” (pp. 514-519).
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2. Otro efecto inevitable del método participativo-
intersubjetivo (digamos ya: interactivo) es que lainves-
tigadora influye en el proceso formativo del ritual que
dlainvestiga. IR lo reconoce (p. 678). Estaes unareal
consecuencia del método. El rechazo de la interpreta-
cion cientifica objetivay val 6ricamente neutra en cien-
cias socioculturales, y la adopcién del principio de la
intersubjetividad como base del conocimiento genera-
do, abren laposibilidad delaintervencion del investiga-
dor en su objeto de estudio. Es més: lajustifican dentro
de exigencias estrictamente éticas. Esto es un elemento
totalmente nuevo en el discurso sobre el conocimiento
cientificoy en lametodologia de lainvestigacion socio-
cultural, postmoderna.

3. Otro efecto del método es que ya no se niega ni
sedisimulalarelacion emociona y afectivaentre el in-
vestigador y lacomunidad investigada. IR |o reconocey
ellaasume este compromiso. Tocando el temadel futuro
incierto y la fe en la fuerza de la tradicién amaretefia,
ellasuspira: “...solo cabe compartir con los amaretefios
esta esperanza’ (p. 681). Por o mismo se explicany se
justifican las expresiones draméticas y nostalgicas de la
autora (pp. 781ss.), haciéndose eco de la denuncia del
“etnocidio del desarrollo (de la modernizacion, del in-
evitable cambio)”, llamado también “hol ocausto al pro-
greso”. Impresiona también la frase final del libro don-
de IR pone de hecho su firma autografica bgjo la obra
(3): “Irrefutablemente Amarete vaacambiar. Perolo que
Amarete hasta ahora ha realizado y creado, lo que ha
configurado y desplegado constituye en todo caso una
hazafia cultural fascinante alaque, con este mi libro, le
quisieralevantar un monumento” (p. 785). Esla‘antro-
pologia de compromiso’. Efectivamente, en la metodo-
logiade IR no hay rastro de la pretencién dela‘ neutra-
lidad valérica de la investigacion’, pero ella demuestra
que en ciencias socio-culturales se trata de una cienti-
ficidad diferente.

Lo anterior no significade ningunamaneradar paso
acierta permisividad en los codigos de la metodol ogia,
ni unafaltaderigor cientifico. Lapruebaestéaen el capi-
tulo 10 del libro donde alguien podria reprocharle un
excesivo rigor del método, un perfeccionismo irritante,
una odisea casi absurday masoquista. En los parrafos 3
y 4 (pp. 694-780) setratade demostrar que la estructura
socia y ritual de Amarete basada en los 10 géneros es
un caso Unico en laregion de los kallawayas, en todo el
mundo andinoy en el mundo tout court. Sabemos que el
desafio més dificil siempre es demostrar empiricamente
que no existe un segundo caso; parece unamision impo-
sible. Sin embargo, IR laasume, provocando en el lector
mas pragmético no solo admiracion, sino tambiénirrita-
cion, cuando se siente llevado por 85 largas péginas de
sofisticados senderos para demostrar que “Amarete es
Unico”. El pragmético diriaque este parrafo es sélo para
el metoddlogoy parael fiscalizador critico. Paraél, esta
parte del libro vale como pieza dignadel archivo. Néte-
seque, mientrasel pragmético seirrita, € Prinzipienreiter

entre los metoddlogos quedaria insatisfecho, porque la
pruebaempiricade|R referentealaunicidad deAmarete
no es (y nunca podra serlo) totalmente impermeable y
hermética.

Sin embargo, aun sin meterse en estadiscusion que-
dalapregunta: ¢Setrataen estos parrafos “ sofisticados”
deunjuego persona de IR, fascinada por el misterio de
Amarete? iNo! Los conceptos de los géneros simboli-
C0s, sus principiosy sus indicadores resultan ser defini-
cionesy comparaciones salidas de la concepcion de los
amaretefios, de su modo de concebir larealidad (ritual y
social) local, no de laimaginacion creadora de IR. Los
conceptos relacionados de los 10 géneros de Amarete
son, irrefutablemente, conceptos “émicos’ (pp. 759ss.).

Laconclusién de que “Amarete es (inico” —aunque
parezca banal— levanta un problema mayor: ¢Como se
explica que Amarete sea Unico? Los capitulos 9 y 10,
que contienen las conclusiones del libro, son los de ma-
yor interés paralaformacién de lateoria antropol égica.
Muestran una de las vias de un proceso de cambios ri-
tualesy deestructuras sociales. Las pp. 646-647 sefidan
yael origen etno-histéricolocal deAmarete, y de su pro-
ceso de creciente complejidad del sistema de ordena-
cion basado en el género. La comunidad de Amarete
parece haberse aferrado tenazmente a este sistema de
ordenacion; lo elabord y 1o amplié constantemente con-
forme las nuevas situaciones. En cambio, las otras co-
munidades kallawayas parecen haber soltado poco apoco
este principio de ordenacion socia y clltico, a compas
de los cambios socio-econdmicos y politicos. Resulta
que la etno-historia puede ser muy local, conforme a
(a) los contextos|ocales cambiantes, y (b) las respuestas
diferentes deloslugarefiosy susdirigentesy ritualistas.
IR habla de un proceso etno-histérico de traduccion: se
trata de la capacidad creativa local de traducir €l ritual
tradicional en un contexto nuevo, un proceso de traduc-
cion (p. 717). No parece aceptable que la aparicion de
un gran maestro ritualista carismatico en la historia lo-
cal, como Pasqual Tapia(compadre einformante princi-
pal deIR), seaun Unico y fantastico cometaen lahisto-
riakallawaya; debe haber unatradicion ritual mayor. En
unainvestigacion etno-histérica podrian descubrirse los
maestros de Don Pascual y larazén por la que precisa-
mente en Amarete se haya desarrollado tan complicado
y sofisticado, tan Unico e impresionante ritual colectivo
basado enlos 10 géneros simbdlicos deloscomunerosy
la pacha, con sus cerros, chacrasy agua.

Paraexplicar el extrafio hecho que en todo el uni-
verso kallawaya solo |os amaretefios se han organiza-
do en base alos 10 géneros simbdlicos y para conse-
guir mas claridad en el bosque de las posibilidades e
hipdtesis, resulta definitivamente necesario desentra-
fiar ladimension etno-histéricadelainvestigacion; una
exhaustiva investigacién etno-historica para entender
la formacion y transformacion del ritual local de
Amarete. La autora es la primera en reconocerlo y
sugerirlo (pp. 676, 680, 691).
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Sobre lainvestigadora: IR, la maestra investigado-
ra, es admirable por su asombrosa capacidad de trabgjo,
su inagotable energia, su absoluto rigor cientifico. Ad-
mirable estambién por su actitud de autocriticay su exi-
genciahastael extremo con respecto a su propiainvesti-
gacion. Como investigadora es perfeccionista,
incansable. Ciertamente no pecade falsamodestia; mues-
trasin reservas su propiaexcelencia. Enlas partes de su
investigacion bibliogréfica, criticaimplacablemente los
vacios y las deficiencias metodol 6gicas de insignes co-
legas investigadores, pero siempre reconociendo cabal-
mente sus valores y valorando generosamente sus lo-
gros (p.g. €l cap. 10, en que valoray criticaaP. Flores,
N. Wachtel, T. Platt y G. Riviere). Como colegainvesti-

gadora IR es tan respetable como temible. Como maes-
trainvestigadora ella sabrd, sin duda, potenciar el todo
de sus discipulos.

Sobrelainvestigacion: En mi opinion, laobracom-
pletadel MUNDO INKARI de IR esy serasiempre un
clasico en creatividad cientifica e informacion
antropolégica; y un abre-caminos para la metodologia
postmodernaen ciencias socio-culturales. Laobraesuna
digna continuacién de los tomos anteriores. Unainvesti-
gacion delargo acance, de gran rigor, de mayor relevan-
ciay que descubre una realidad cultural muy profunda,
jamés sospechada e imposible de descubrir con una me-
todologiapositivista: demostrando quelas grandes obras
nacen no del robot académico, sino de un gran amor.

Notas

(1) El primer ciclo del Mundo Ankari (los Vols. 1-4) com-
prende:

IR: Die Verbannung der Trauer (Llaki Wij’chuna).
Néachtliche Heilungsrituale in den Hochanden
Boliviens; MundoAnkari, Band 1; Nordlingen: Greno,
1987.

IR: Dreifatigkeit und Orte der Kraft: die Weisze Heilung.
Nachtliche Heilungsrituale in den Hochanden
Boliviens; MundoAnkari, Band 2; Nordlingen: Greno,
1988.

IR: Abwehr und Verderben: die Schwarze Heilung.
Né&chtliche Heilungsrituale in den Hochanden
Boliviens; Mundo Ankari, Band 3; Frankfurt:
Zweitausendeins, 1990.

IR: Die Schlieszung des Kreises: Von der Schwarzen
Heilung Uber Grau zum Weisz. Nachtliche
Heilungsrituale in den Hochanden Boliviens; Mundo
Ankari, Band 4; Frankfurt: Zweitausendeins, 1991.

El segundo ciclo del Mundo Ankari comienzacon €l vo-

lumen 5 de la obra, titulado:

IR: Rituale zur Rufung des Regens. Zweiter ANKARI-
Zyklus: Kollektivrituale der Kallawaya-Regionin den
Anden Boliviens; Mundo Ankari, Band 5; Frankfurt:
Zweitausendeins, 1993.

(2) Con Peter Kloos podemos considerar el conocimiento
intersubjetivo como el fundamento dela epistemol ogiadia-
lécticay del saber cientifico enlas ciencias socio-culturales
delaépocaactual, postpositivista: P. Kloos, Filosofievan de
antropologie, Ed. Martinus Nijhoff, Leiden, pp. 25 ss.

(3) Este modo personal de hacerse presente el antropdlogo en
suinforme, eslo que Peter Kloos, o.c. (defensor delapos-
tura intersubjetiva como fundamento epistemol 6gico del
nuevo método cientifico en ciencias socio-culturales, y
como garantia de credibilidad y veracidad) sefiala como
“la autografia del investigador” justificandola y exigién-
dola por lamismarazén que € artistatiene parafirmar su
obra, ya que se trata de su interpretacion fidedigna de la
realidad observada.



