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La identidad étnica de los aymards en Arica
CORNELIO CHIPANA HERRERA

RESUMEN

El trabajo intenta responder a los problemas que enfrenta la identidad de los aymaris en Arica,
desde una éptica indianista. Es decir que la marginacién, discriminacién y los conflictos inter-
étmicos del PUEBLO AYMARA tiene referentes histéricos de dominacién, imposicién y trans-
culturacién, que tiene sus raices en la invasién espafiola a américa. Entregamos también ante-
cedentes y experiencias que demuestran vigencia y continuidad de la sociedad andina, en vias de
legitimarse ante la sociedad dominante.

Introduccion

Arica fundado sobre antiguas aldeas precolombinas, es en la actualidad una ciudad "moderna”, su
poblacién estd compuesta en su mayoria por pampinos (ex-obreros de las oficinas saslitreras),
surefios y andinos aymaras. Este iltimo grupo comporta un modo de vida y una identidad étnica
que se da en forma paralela a la identidad criolla. Ambas participan en un proceso de trans-
culturacién, cuya dindmica se establece en una relacién de dominacién-subordinacién, de la
sociedad criolla sobre la sociedad andina.

Insuficiente ha sido todavia el trabajo de cientistas sociales, para describir y explicar este
proceso. Se ha puesto més atenci6n en el segmento rural, como si el valor cientifico o social
proviniera s6lo de este sector mas "puro” o més autéctono. Sin embargo, la mayoria de los
andinos viven y se desarrollan en las ciudadades del norte, es decir, la socicdad andina es di-
ndmica, comparte diversos espacios geogréficos y sociales, asi la relacién con los criollos, es
propia de una relacién entre etnias donde existen los estereotipos, estigmas y una conciencia
colectiva de lealtad al grupo étnico; dominante por lo tanto, en Arica pesa el estigma de "indio",
aunque el porcentaje de poblacién andina es considerable!, mucha de esta poblacién no tiene
conciencia de su identidad, por el contrario rechaza y cuestiona su propia existencia como grupo.

En estas condiciones, ;cémo definimos la identidad étnica de los aymaras?, ;c6mo es su
relacién con los no aymaras?, ;qué ha sucedido con los prejuicios coloniales? Intentamos
avanzar respuestas a partir de ejemplos de las relaciones intersociatales en Arica.

Hemos optado por dar un enfoque INDIANISTAZ? a este trabajo; por tanto las categorias,
conceptos ¢ interpretaciones son abordadas desde la nueva conciencia social aymara que se define
como depositaria de su pasado precolombino y post-colombino, cuyas dimensiones se suscriben
en la evolucién histérica multilineal de las sociedades. Esto no invalida la realidad histérica de
aceptar que el indio del siglo XX es también parte de una conciencia social de las sociedades
dominantes.

Este trabajo es un intento de descripcién y posible respuesta a las interrogantes planteadas.
Esperamos que el tema sea iitil para incentivar una posterior preocupacién social, pues pen-
samos que Pablo Macera (Lajo, 1984: 14) tiene razén cuando plantea que: "el academicismo, o

1Suponemos que en el norte de Chile, lera. y 2da. regién, la poblacién andina fluctia entre 80-90 mil sin
temor a equivocamos, aunque esta sea una cifra probable. Arica en particular tiene optimistamente un 35% de
poblacién andina y un % pesimista de 20% del total; considerando origen étnico y caracteres genélicos he-
reditarios.
2El término INDIO en gentilicio INDIANIDAD, fue aceptado como propio para los descendientes preco-
lombinos, en acuerdo adoptado en el segundo Congreso de "CISA" (Consejo Indio de Sudamérica), Tiawanaco
Bolivia 1983, donde suponemos que: la indianidad es un movimiento ideolégico que propugna las reivin-
dicaciones de la dignidad de toda la poblacién India de Indoamérica, con lo cual se empezaria a asumir el
témino Indio con dignidad, ya que ella es una categoria relevante y general que identifica con precisién a la
poblacién nativa del continente.
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sea, el trabajo cientifico s6lo para Universidades y para una carrera académica, es una criatura de
lo verdaderamente cientifico”. Por esa razén este trabajo se realizé sobre la base de la obser-
vacion participante y la investigacién accidén que trasunta la "objetividad", puesto que el
sentimiento y el razonamiento del indio es una dimensién dificil de medir. Son co-autores de
este esbozo muchas personas andinas que aportaron con sus opiniones ¢ informacién en cada
una de las entrevistas y conversaciones que sostuvimos con interlocutores vélidos de diferentes
edades, sexo y nivel educativo.

1. Identidad étnica

Los procesos histéricos han estructurado al través del tiempo sociedades con sus caracteristicas
propias y diferenciadas, las que se preescriben en la expresién cultural. En consecuencia, a los
actores sociales que comparten una idea de origen comiin, afinidades, lazos comunes, valores,
lealtades, necesidades, intereses, distintivos y exclusivos, pueden ser denominados: Grupos
Etnicos.

La identidad por si misma es un dato fundamental, constitutiva del ser social y cultural, y
justamente a eso se debe que su definicién sea tan elusiva. Identidad en todo caso es una
nocién que denota proceso. Sabemos, por la psicologia, lo profunda que es la identidad in-
dividual, es el definirse de un si mismo. En una conciencia distinta, en cambio, el discurso
colectivo de la identidad étnica implica dos 6rdenes de relaciones, las internas del grupo y las que
el grupo mantiene con el exterior (Pellizzi 1980: 14). Desde el punto de vista antropolégico
Mary Kufumoto (1985) escribe: "segin Hicks, la gente usualmente posee un repertorio de
atributos étnicos, de los cuales seleciona los més adecuados para una situacién dada. Tanto asi,
que la gente tiene la posibilidad de actuar dentro de las fronteras de variados grupos étnicos".

La lealtad con los miembros del propio grupo, su sentido de pertenencia y la calidad de su
estima personal, s al parecer decisivo en la definicién de la identidad, pero también es una
forma de acceder a los recursos del medio, segin los derechos y privilegios que le otorga su
especificidad en las relaciones étnicas. Alli surge la lucha y la nitida diferenciacién entre los
grupos disimiles por hacer prevalecer sus intereses comunes (op. cit. 1985).

Dicho en otros términos, la identidad étnica resulta de la relacién interétnica, la identidad
arranca de la conciencia de la alteridad con respecto a otros grupos, es la diferencia y toda etnia
tiene conciencia étnica que es una forma ideoldgica de las representaciones colectivas a partir de
la participacién de un cédigo y una historia cultural comiin (Lafaye 1982: 25).

En Arica la definicién se establecerd por contraste con la colectividad mayor (no indios) y la
resistencia al etnocidio como consustancial a los grupos étnicos de ascendencia precolombina.

I1. Continuidad y expresion de la identidad aymara

Identidad histérica

Histéricamente la poblacién aymara es parte de la civilizacién andina, que ha atravesado
diferentes estadios culturales. Los desarrollos locales y regionales convergen a través del tiempo
hasta conformar la federacion de los pueblos del TAWANTINSUYU. Estado politicamente di-
vidido en cuatro suyus (regiones): ANTISUYU, KUNTISUYU, CHINCHASUYU y KU-
LLASUYU, gobernados por autoridades representativas. Desde su capital, Cuzco, el Inka velaba
por el buen desenvolvimiento del Tawantinsuyu, y llegaron a confederar pueblos desde Chile
central, nor-oeste de Argentina, Bolivia, Perti, Ecuador y el sur de Colobmbia. El ayllu (grupo
de unidades domésticas) era la unidad orgdnica basica de las sociedades aymari-quechua que
conformaban el Tawantinsuyu. Cada ayllu propendia a la autosuficiencia de las familias, la
reciprocidad comunal, la reproduccién social, armonia con el medio ambiente, etc.

La relacion interétnica del Estado Inkaico, suponemos que no estaba carente de conflictos, y
asperezas; no obstante, como dice J. Murra (1975), los grupos étnicos funcionaban en intima
relacién con los diferentes pisos ecolégicos practicando el intercambio y la complementariedad
ccondmica entre diferentes eco-zonas de produccién. No es dificil ver que en 1532 la sociedad
andina, su economia, sus agentes administrativos y politicos, estaban en el umbral de grandes
transformaciones y "creaciones" que la invasion europea detuvo y desvié (op. cit., 1975). La
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invasion hispanica irrumpié a sangre y fuego, tomando posesion de las mejores tierras y
sometiendo a esclavitud semi-feudal a los nativos que llamaron INDIOS, bajo diversos esta-
mentos y castas de explotacion, ya fuera en haciendas, obrajes, minas, servicios, tributos, etc.
Explotacién moralmente avalada por la iglesia catélica, apostdlica y romana, que implantd la.
extirpacién de idolatrias y la Inquisicion. Complementandose asi las acciones, espirituales, poli-
ticas y materiales del conjunto de los invasores, con lo cual se intenté mutilar las convicciones,
la cultura y la sabiduria andinas de aproximadamente 20 mil afos de evolucidn. Este intento de
mutilacion produjo el "Trauma de la invasién”.

La respuesta a esta invasion se dio en multiples rebeliones y levantamientos, encabezados
por caudillos y Kurakas, quienes por su objetivo, su mensaje final y por la posicién estratégica
que todavia ocupaban en la sociedad colonial, pudieron lograr su movilizacién. Los que desen-
cadenaron la accién mds general y trascendente sin duda fueron los "AMARUS y KATARIS"3
en 1780.

En el transcurso de 300 afios de periodo colonial espaiiol, la estructura y las normas de cada
uno de los grupos se desarrollaron en relacién y en oposicidn reciproca, el resultado final fue la
organizacion interna del drea andina como un sistema colonial basado en la sumisién de los
miembros de la sociedad indigena hacia los de la sociedad europea, quienes a su vez se hallaban
controlados y explotados por una metrépoli extranjera. (Spalding 1974: 22).

Posteriormente en la emancipacién americana, si bien el indio fue requerido como simbolo
complementario de liberacién, adversamente con la instauracién de las nuevas repiiblicas los
indios fueron combatidos, exterminados, despojados de sus tierras y mancillada su identidad, es-
tos hechos fueron llevados a cabo segiin la fuerza de resistencia india, por ello que "indepen-
dencia" para los indios fue un cambio de estrategias para consumir la invasion; sélo que ahora
en manos de una élite criolla.

La poblacién andina en sus respectivas republicas fue llamada y obligada a sostener la
lealtad patria, en desmedro de su identidad, si bien en la colonia, explicitamente eran indios en
las nuevas republicas adquieren la condicién de ciudadanos con igualdad de derechos, igualdad
que en los hechos no se dio.

Desde que en 1821 Pert rompiera lazos con la metrépolis espariola, Arica formé parte de
€1, por 59 afios. Después de la Guerra del Pacifico (1879-1882) pasé a formar parte de Chile,
aunque su anexién definitiva fue pactada recién en protocolo internacional en 1929. Los aymaris
nortinos en la nueva jurisdiccion fueron sometidos a una politica de dominacién cultural, bajo
un proyecto deliberado de "chilenizacién"; que adin no estd evaluado. Pero existen signos
evidentes (como lo demuestra van Kessel4 en su libro "Holocausto al Progreso") de que ello cau-
s6 un grave impacto.

Sobre estos avatares de la historia, la indianidad pervive, aunque no siempre pura, sino
transformada, reacondiconada y en algunos casos funcionalizada.

El conjunto de estos antecedentes delinean una identidad histérica aymara que muchas veces
parece inexistente e incluso contradictoria, parcializada y entrecortada, sin embargo ella ticne su
proceso propio, pero falta que se escriba. Entonces, no se dudard de su existencia, ni del pro-
fundo contenido de ella, en la identidad regional del norte de Chile.

Identidad geogrdfica

La poblacién andina de nuestra regién est4 situada mas o menos al centro de la vasta geografia
de los Andes centrales. Conservando histéricamente su movilidad poblacional, ya sea para el
intercambio; la buisqueda de otras fuentes de vida, o la necesidad perentoria de abastecerse con
productos exéticos de otros pisos ecoldgicos; dandose asi un dindmico proceso aculturativo que
enriquece la cultura andina. Esta interaccién geografica siempre resguardd la identidad nativa,

3La pluralizacién de "AMARUS y KATARIS" y su sentido la obtuve de Jorge Hidalgo L. En su arniculo; "AMA-
RUS y KATARIS": aspectos mesesnicos de la rebelién indigena de 1781 en Cuzco, Chayanta, La Paz y Ari-
ca”. Rev. Chungara N° 10 - 1983.

4van Kessel plantea que: la chilenizacion ha arrastrado a las comunidades aymaris hacia el sub-desarrollo, la
dependencia y el empobrecimiento de la cultura e identidad de los aymaris de Tarapacd. Termina su libro plan-
teando una serie de proposiciones para que a partir de ahi se reformule el futuro etno-desarrollo andino.
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antes y después de la llegada de los esparioles. Los aymaras siguen entendiendo a la geografia
como la Pachamama (madre tierra de la cual procede la vida). La simbologia c6smica permite el
apego a la identidad del espacio y tiempo, inclusive en la ciudad. Se mantienen los rituales de
educacién, proteccién, ayuda y consentimiento (Morro de Arica es mallku). Las provincias de
Arica y Parinacota, estin ampliamente habitadas y transitadas por los aymards. Como antafio,
toda la zona de puna, de sierra y valles bajos; son, todavia condominio de los aymaras, inclusive
ahora conquista terrenos, status y espacios sociales en la ciudad. Los Q“aras sélo habitan en el
drea urbana y ejercen su control estatal, sin embargo, los aymaras aprovechan los enclaves
fronterizos, en transacciones comerciales e intercambio, aprovechando las ventaja de la oferta y
demanda, evadiendo muchas veces el control estatal, que coarta el intercambio y la com-
plementaridad.

En Chile a todo andino siempre se le vincula con la geografia altiplanica como "Indio
llamero". Estigma geogrifico que provoca adversién a la tierra natal en la mayoria de los
jovenes. A pesar de las contradicciones y todos estos acontecimientos, la regién mantiene su
caracteristica particular via la interaccién demografica (es normal el casamiento entre aymaras de
distintas zonas o pueblos), cultural y econémica. Existen denominadores comunes como el len-
guaje, simbolos, costumbres, y c6digos que traspasan las esferas comunales y aunan voluntades
y sentimientos como la misica y las danzas andinas.

Vigencia y dinamismo de la cultura andina

En el capitulo anterior hicimos referencias a la dindmica y la unicidad contextual de los
aymarss. En ese contexto perviven arraigadas las tradiciones ancestrales como la "religién
andina" que se expresa en los WAYNOS del ganado, la WILANCHA, los PACHALLAMPES,
las CH’ALLTAS, las TURKAYAS, las P"AWUAS dec COCA, etc. También est4 integrada al
mundo aymar4 la "Iglesia Catdlica Andinizada". Su devocién a ella se expresa a través del uso
de simbolos y ritos cristianos con fe a las divinidades andinas, como en las fiestas de las cruces
y fiestas patronales, donde el santo patrono hace de intermediario para comunicarse con
Pachamama o la deidades césmicas. Anteriormente la mediacién era a través de las preemi-
nencias tutelares como los MALLKUS, MESAS, T'ALLAS, etc. Ahora bien, estas mani-
festaciones sincrdticas se han trasladado a los valles bajos (Azapa, Lluta, Chaca, etc.) y se
siguen practicando y celebrando con fervor, aunque no idénticamente, pero si dentro de la misma
simbologia.

Existe una retroalimentacién, que se da frecuentemente cuando los migrados suben a
participar de las festividades de su pueblo, alld son conminados a que reciban "cargo” de pasante
y algunos lo reciben como una manera de saldar su ausencia del pueblo, estas festividades
también brindan una oportunidad para que las juventudes se sientan ligadas afectivamente al
mundo andino. A través de la miisica es muy fécil que puedan integrarse a la memoria colectiva
y conservar y transmitir el recuerdo del pasado (WACHTEL, 1973: 39). La muisica y el baile
andino se practica y se vibra con ellos en el mundo aymara. Aunque no guste a todos, también
se va introduciendo paulatinamente en la ciudad, tanto asi que en las Pefias y Tambos
Folcldricos tienen mucha aceptacién; las banda, las zampofias, los conjuntos y bailes
verniculos se comienzan a practicar en los diversos sectores sociales citadinos. Con bastante
acierto van Kessel escribe "... Es cierto que las danzas andinas recuerdan al indio"” tal como
despectivamente muchos lo dicen, pero nos recuerdan y nos hacen sobrevivir con una fuerza
insofocable lo més valioso de la herencia andina..." (Chungara 1985: 134).

La lengua aymar4 es el otro eslabén que ain se conserva y se habla en las comunidades
altiplanicas, con menor grado en la precordillera, aunque en la ciudad est4 al parecer en desuso.

Los aymarés con esfuerzo se han integrado al mercado de la libre competencia, mantienen
una estricta politica de austeridad en las unidades de produccién; se capitaliza y reinvierte en
bienes en forma ascendente, su nivel de consumo tiene una constancia, no cae con facilidad en el
consumismo; por su condicién de andino no es dado a adquirir bienes suntuarios, sino bienes de
producién; también es muy auténomo como persona, no resiste la dependencia, es reciproco,
pues nada puede dar en forma gratuita, todo debe ser reciprocado, generalmente el aymaré es muy
buen comerciante, dominan las técnicas del regateo, reinversién y ahorro. Cuentan siempre con
capital minimo propio, lo que les facilita aprovechar ofertas y estin siempre atentos a las
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oportunidades, nunca se quedan sentados sobre sus éxitos. Las expresiones sociales de las
comunidades andinas, también est4n presentes en el campo y ciudad, ellas se expresan en las
relaciones de parentesco como son: en los casamientos, bautizos, corte de pelo, convivencias
entre coterrdneos, etc., persiste la concepcion de la educacién andina. Las normativas y valores
ancestrales que los diferencian nitidamente del surefio. La voluntad colectiva siempre esti
presente en todas estas actividades, arraigdndose mas en los mayores que en los jévenes.

La tecnologia andina es conservada en la adecuacién al medio ambiente; van Kessel (1980:
36) enumera los siguientes tipos de tecnologia: "artesanal, hidraulica, arquitecténica y de
constuccidn, agricola, médica, ecolégica, de conservacién de los recursos natrurales; tecnologia
de transporte y comunicaciones”. Esta variedad de conocimientos y tednologias atin estdn
vigentes y algunas de ellas son insustituibles, como el sembrio en terrazas, la hidriulica, la
construccion, la tecnologia textil, etc. Se adapta sin problemas a la tecnologia occidental por
cuanto el hombre andino supo, atin bajo la represién colonial integrar elementos europeos de
cultura material, reinterpretdndolos y andinizéndolos sin perder su identidad (op. cit. 1980: 250).

II1. La relacion interétnica

1. Relaciones internas

Las relaciones sociales internas de la poblacién andina se desarrollan en las unidades domésticas
extensas y complementarias’, aunque suelen existir frecuentes asperezas no se desintegran
completamente. Incluso en la ciudad, el reagrupamiento obedece a la necesidad de una fuerza
colectiva que se convierta en una instancia para encontrar soluciones a sus problemas exis-
tenciales (sociales y econémico), en la confrontacién cotidiana con los citadinos.

En la ciudad se mantienen los vinculos familiares. Toda persona aymara que no tiene casa,
en la ciudad vive como allegado a un pariente cercano, estos lazos son muy estrechos "... tengo
una prima hermana que hace de mama de mis hijos que estdn estudiando en Arica, yo todas las
semanas les mando carne, chufio, papa y a veces bajo a verlos..." Estos casos son comunes dada
la importancia que tienen los recursos agricolas y ganaderos que poseen alli, por eso estin
ligados a su hébitat, que no es solamente el drea andina sino también incluye los valles bajos y
la costa.

En vacaciones escolares, parte de la juventud vuelve a sus pueblos; alli comparten las
fiestas verniculas como el carnaval y suelen organizar eventos futbolisticos intercomunales.

Sin embargo, debemos advertir que existen rupturas y prejuicios debido al apego a la
identidad comunal, zonal y nacional. Se establecen diferencias entre aymaras de Bolivia, del
altiplano chileno y de la precordillera. Los oriundos de la precordillera discriminan a los aymaras
de la zona alto andina y de Bolivia debido a que muchos de ellos se consideran mestizosé "... La
gente de arriba es cerrada, nosotros recibimos bien a las visitas y por culpa de ellos creen los
demds que somos indios..." dice un indio camifiano al referirse a los migrantes del altiplano de
Isluga.

Esta es una opinién generalizada de los oriundos veteranos de la precordillera, quienes
internalizaron la apreciacion citadina respecto al aymara indigena.

Los aymaras chilenos de la puna no se identifican con los aymaras bolivianos, los que
muchas veces son discriminados por un enraizado sentimiento patridtico; sin embargo las
nuevas generaciones crecen con una mentalidad mas global y abierta, al parecer por las
experiencias comunes que se viven en la ciudad, donde notablemente se les preescribe la
diferencia (a todos les dicen indio, paisano). En la ciudad los jévenes de cualquier zona o pueblo

se hacen amigos, se necesitan mutuamente para desenvolverse en una sociedad y vecindad que
les es hostil.

SEntiéndase como unidad doméstica complementaria, a una familia aymard que vive bajo un mismo techo y que
a su vez conservan un estrecho vinculo parental, donde prevalecen las jerarquias de edad y el compromiso co-
lectivo de ayuda.

6Existe la nocién de que los oriundos de la precordillera son mis civilizados por conocer y practicar conductas

citadinas. Ellos conservan ese status haciéndose notar como patrén y/o comunero con mayor derecho que los
afuerinos, que por lo general son migrantes del altiplano.
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2. Relaciones externas

El aymar4 bicultural esta capacitado para una eficiente participacién en el desarrollo nacional,
aportando con su quehacer propio, pero como la relacién es conflictiva y de marginacién (todas
las instancias de poder regional estdn en manos de los Q aras?, los aymards sélo han podido
acomodarse a las circunstancias, de alli comienzan a escalar espacios sociales, sorteando todos
los avatares de la dominacién. El eje central y punto de conflicto lo constituye la identidad
étnica. Indios aymards vs. Q aras.

Al intentar descubrir en los aymards de la ciudad, su conciencia de identidad étnica,
responden desde un referente que la sociedad global indica y condiciona, por ello nos interesé la
reaccion subjetiva del propio entrevistado. Cuando se aborda el tema frente a los Q aras per-
cibimos que se siente molesto, incémodo por tanto se altera su conducta. Optan por evadirse del
didlogo, inclusive se enfadan. En cambio, en privado razonan y reconoce que se siente
pluralmente identificado con su condicién de persona aymard, pero sabe que la sociedad citadina
lo interpreta como Indio (Albo et al., 1983), lo que equivale a ordinario, incivilizado, ignorante,
etc. Por ello piensa que ya no debe aceptarlo, por que ahora ya se ha modernizado e integrado a
la ciudad. Algunos también aceptan con orgullo su identidad y dicen sentirse satisfechos de ser
aymard, pero son los menos.

Anteriormente, habiamos mencionando la sensibilidad de los aymards frente a la interro-
gacion de su identidad, esta conducta Wankar (1978) la denomina "Sindrome del estigmatizado”
que provienen del cardcter alienado que sobrevalora el ego europeo, porque la presion sicosocial
dominante infunde miedo al aymara estigmatizado "...Cuando me dicen indio, me siento mal,
pero no le respondo nada, es como si me estuvieran ofendiendo..."” .

En el colegio los alumnos en mayor o menor medida, sufren bastante: el aymara adulto en
las oficinas publicas es mal atendido y tramitado, cualquier entredicho o conflicto puede surgir
con los Q’ara de poco criterio y baja educacion. Ellos desafiaran a dirimir el asunto a golpes y/o
a cuchilladas si se da la situacién. Por no caer en bajezas y ulteriores lios, los aymarés tienden a
ceder, lo que es sentido como humillante. En el verano, el sector de la arena en las playas es
ocupado por los no aymaras, aislandose los andinos en el sector de los roquerios donde fre-
cuentemente s¢ encuentran sus parejas, conversan, escuchan musica, etc. Esta separacion
espacial es como una norma natural, porque los citadinos entienden que es "fome" el sector
donde se concentran los "paitocos” (peyorativo de indio).

Sucede que las clases populares afirman: "... yo soy ignorante, pobre, pero no Indio..." La
mayoria de los citadinos reprime a sus hijos, con palabras tales como "pareces indio feo", etc.

En la interaccién cotidiana la identidad aymara se debilita al cuestiondrsele su belleza, sus
valores y por iiltimo hasta su misma nacionalidad; esta tltima contradicién es grave e hiriente,
para el aymar4. No se les valora el nacer junto a bandera chilena, cantar el himno nacional, a
pies descalzos. Cuando baja a la ciudad, todo aquello se le desconce, por su color se le tilda de
"paisano” o "paisana” lo que es sinénimo de extranjero. El citadino sabe que con estos epitetos
ofende al aymard y recurre a estas agresiones verbales cuando surge algin problema. El aymara
no tiene argumentos para replicar esas ofensas, porque tiene el profundo vacio y desco-
nocimiento de su cultura e historia, y no le queda otra actitud que quedarse callado, aunque estos
insultos alienten su rebeldia. S. Varese (1980:°303), con toda propiedad afirma que: "La edu-
cacién formal y la cultura oficial latinoamericana se ha constituido y desarrollado al margen, y
en cierta medida, en contra de las culturas populares y las etnias indigenas".

3. La segregacion social

La situacién social del indio no tiene discusién en las clases burguesas, sin embargo los
aymaras son aceptados por la clase media, de quienes los aymards tienen una buena impresion y
con quienes se relacionan en forma armoniosa; en la mayoria de los casos, el aymard le reconoce
muchas virtudes, por tanto aspira llegar a la clase media. Comentan que estas personas son muy
educadas y consideran que toda persona "con estudio” es de excelente conducta, por ello la

7Qara: Término aymari que designa a una persona no india, ladino, blanco, refinado, ajeno a los andinos,
condicién de extrafio e ignorante en la cultura aymara.
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mayoria de los padres andinos dice "...La mejor herencia que puedo dar a mis hijos es la
Educacioén ". Un hijo profesional piensan que es un honor de la familia. Dimensionan bien la
ventaja "...Es bonito, si, el trabajo en la agricultura, pero mas bonito es tener una profesion, en
cualquier momento tiene su trabajo, es mas limpio, tantas cosas mas. Es muy bonito estu-
diar..."

Pero el aymara vive generalmente en las barriadas populares y alli el conflicto inter-étnico
es fuerte. Como las estructuras sociales ubican a las minorias étnicas en la base de la pirdmide
social, se suscita un rechazo mutuo. El aymard no quiere, ni se siente bien en medio de los
vecinos Q“aras recargados de prejuicios hacia ellos, ademas no todo andino es pobre ni de bajo
nivel de conocimiento, puesto que existen aymaras acomodados y profesionales, pero no por
€s0, mejora su imagen étnica, porque principalmente se le clasifica por su condicién autéctona.
Para sus amigos en general, serd una persona respetable pero para la sociedad sigue siendo
peyorativamente, INDIO.

IV. Causas de la refutacion étnica de los aymaras

1. Educacion

Las politicas educacionales fueron y son continuadoras de la desindianizacidn, sus ensefianzas
ejercen una influencia decisiva en la formacién y en la socializacién de los nifios ayma-
rds, porque en sus métodos, sus contenidos, programas curricular en general, no inclu-
ye en forma explicita la historia ni el acervo cultural andino, ;cémo puede proyectar su
futuro un pueblo que no conoce su pasado? En las escuelas rurales, desde su profesor hasta sus
materiales didacticos conllevan un "curriculum oculto” (Gundermann, 1985). Un campesino nos
cuenta que los profesores les decian "...Hasta cuando van a ser como llamo, ustedes, tienen que
cambiar de llucho, dejar esas chalas, ir a la ciudad y vivir méas cémodos...". M4s atin, el 90%
de los entrevistados que habian cursado su ensefianza basica afirman haber aprendido muy poco
en escuela, para la vida campesina. Ese es el drama del indio asisten a clases que le desvinculan
de su cultura. En todo centro educativo, la ensefianza en Chile lleva consigo una politica de
asimilacién de acuerdo a las conductas y pautas del criollo, el cual considera que es un modo de
vivir nacional, lo variante a ello es anti-nacional "...Yo escuchaba miisica andina a bajo
volumen, para que no me escucharan los vecinos..." En esta disyuntiva el aymara vive su
cultura en la humillacién". La pérdida de la identidad cultural del estudiante necesariamente
conlleva la siguiente consecuencia: pérdida del idioma nativo; pérdida de una serie de cono-
cimientos concretos y pricticos; la nocién por parte del indigena, de que todo lo que ha
aprendido en casa es malo y la desorientacién psiquica del educando al destruirsele los soportes
de su personalidad, pues en el proceso de aculturacién el individuo afectado rechaza su cultura
ancestral, al mismo tiempo que es rechazado como indigena "REVESTIDO" por la cultura
dominante" (Mayer, 1980: 276).

2. La socializacién bicultural

La poblacién andina migrante interrumpe su proceso de socializacion familiar, tradicional, para
integrarse al macrosistema de socializacién urbana.

En las comunidades andinas persiste la unidad familiar, el respeto a la jerarquia parental y
comunal; ello se coarta cuando los padres deciden mandar a los nifios a la ciudad para seguir
estudios superiores, motivo por el cual se dividen las familias, perdiendo toda afectividad y
patrones de socializacion aymara8, lo cual resiente mds a los nifios, quienes entran en contacto
con un medio ambiente dificil. Necesitan orientacién y apoyo familiar, como no las tienen,
muchas cosas anormales les acontecen.

8Nos referimos a categorias propias de la socializacién aymard; coo SUMA QAMANA (vivir armmonio-
samente); WXTA JAQI (persona empefiosa y capaz); JAQICHASINA (casamiento, condicién necesaria para
ser reconocido como persona en la comunidad). La socializacién del nifio es apoyado por la familia, la
comunidad y parientes, con el objeto que el nifio adquicra hibitos y costumbres de correcto proceder. Para
mayor informacién consultar: Informe de trabajo "Antecedentes de la familia aymard y su rol de socializacién
en un proceso de aculturacién”, Hans Gundermann y Comelio Chipana, Mayo 1986.Universidad de Tarapaca.
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A este problema se suma el prejuicio racial en los liceos y escuelas, donde son poten-
cialmente expresivas las burlas, los epitetos e improperios por parte de los nifios y jovenzuelos
no aymarés, quienes son espontdneos y no miden los efectos hirientes que tales expresiones
causa, reabriendo més las heridas y el estigma de ser estereotipado como indio. Este conflicto
subjetivo es llevado muy ocultamente, es una verguenza. por eso no cuenta ni lo revela con
facilidad, sino mas bien lo disfraza, "...Para qué contarlo, si yo sé que los demds tienen el
mismo problema...". La poblacién andina no tiene muchas dificultades para adaptarse a las
normas, habitos y conductas citadinas, el problema es axioldgico; como deciamos ante-
riormente. El joven aprende los valores de su nuevo 4mbito cultural a través de las respuestas
diferentes que la sociedad da a su conducta en vias de su madurez, identificindose entonces con
los modelos urbanos y alégenos, como prototipos ideales de vida, y se distancia de los dafiinos
(su ser cultural aymar4). La formacién de la identidad psico-social en medio de esta contradiccién
desemboca en una crisis decisiva, durante la juventudd. Crisis que resuelve aliviada o agravada y
de modos diversos; abandonan el estudio, algunos padres prohiben a sus hijos hablar el aymar4,
otros discriminan a su propia gente, algunos también se reconocen como aymaras, cuando defi-
nen su personalidad y valoran su procedencia. Si bien es cierto que el problema econémico
coarta la continuidad de estudios superiores a muchos aymaras; no por ello es la dnica causal,
sino mds bien los problemas psico-sociales del educando que a veces son determinantes.

3. El prejuicio racial

El prejuicio raciall® no es otra cosa que el resultado de la invasion europea al continente
americano. En trescientos afos de tertulia colonial se arraigé el pensamiento racista, ante-
poniéndose en forma apremiante la piel blanca, como simbolo estamentario o de casta superior.
"En el siglo XVI, la otra cultura, encarnada en Ginés de Sepilveda, sostuvo que el ser
denominado INDIO, "no era un ser humano, sino una bestia, un mono peruano”. Emanuel
Kant, mas tarde concluye ubicando al indio como homo Sylvestris: "Medio entre hombre y
bestia". F. Hegel, el Dios del pensamiento filos6fico, apostrofa,” los hombres americanos ;Qué
cosa cabe esperar de una gente tan mal coloreada, en una tierra deficiente e imprecisa?, nada
bueno ciertamente. Los aborigenes americanos son una razén débil en proceso de desapa-
ricién"11,

Si el espectro de los colores raciales en su forma primitiva o clésica, es el racismo de los
blancos, la hipocresia racial es en nuestro ambiente indoamericano, es el racismo de los indios y
los mestizos que tuvieron buena suerte econémica o social, o la anhelan con vehemencia pan
sus antecedentes personales (Lipschutz 1984: 78). Indudablemente que la organizacién socio-
econémica de la colonia fue produciendo, antagonismos basados en la raza, clase y rencores;
nacidos del gesto altanero y despectivo de los que se consideraban superiores, sélo los indios,
base de la piramide social de los prejuicios, no tenian a quien tratar despectivamente (Valencia,
1962: 51). En la actualidad las caracteristicas raciales, se mantienen como simbolizantes de
caracteristicas sociales, econdémicas y psicoldgicas (Gissi, 1980).

En nuestra sociedad asi lo demuestran las conductas de los encuestados que hacen ver su
herida profunda, cuando se dialoga en torno a la raza. Sin embargo, fingen no tener problemas,
pero en la misma conversacion caen en sus propias contradicciones. Por ejemplo, una persona
me afirma no tener ningiin problema y que con todos (en la ciudad) se lleva muy bien, sin
embargo mds adelante dice: "...mi problema permanente ha sido mi color...".

El prejuicio racial anti-aymara en la sociedad se lleva por formacién y tradicién, aunque
esla sea consciente o inconsciente. Incluimos en esta dimension a los aymaras asimilados en
esta sociedad, quienes son muchas veces mas prejuiciosos que el mismo Q“ara.

Como el racismo y el clasismo desplaza el indio y reverencia a las sociedades desarrolladas

9Datos extraidos de la "Enciclopedia Intenacional de las Ciencias Sociales”. Tomo V. P4g.586-590.

10E] concepto racial lo utilizaremos como lo define A. Lipschuts "... El témino "Raza" es el hecho que exis-
ten, rasgos fisicos hereditarios por los cuales se puede distinguir a diversas agrupaciones de la especie hu-
mana”.

11Aseveraciones extraidas del libro de Fausto Reinaga "La podredumbre occidental del pensamiento europeo”.
1982. p. 67-70. Ediciones (C.A.M.) La Paz, Bolivia.
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"... el rubio de ojos azules es un simbolo de status positivo (Gissi, 1980). En consecuencia el
indio estigmatizado presenta una aveniencia por cambiar su color de piel, por lo tanto aspira a
tener una pareja de tez blanca, puede ser de su homélogo racial, pero lo mas blanquito posible.
Esta conducta es un beneplacito para algunos padres..." Mi hijo nacié bien blanquito se van a
pelear las chiquillas por él..." En definitiva no se aprecia la estética propia sino més bien la
impuesta.

Aqui debemos considerar dos aspectos de este fenémeno. En primer lugar est4 el aspecto del
blanqueamiento progresivo de los andinos mediante la mezcla de la sangre (Bastide, 1980). En
Arica este fenémeno se denomina (entre los aymaras) "MEJORAR LA RAZA". Este equivoco
se sostiene particularmente en los aymaras alienados, entre ellos es normal que una persona de
tez blanca diga ser surefia o pueda optar por casarse con un Q ara y optar por amigos citadinos.
Es asi que las jovencitas andinas de buen parecido, las consideradas bonitas, optan siempre por
ser polola del mestizo-blanco, aunque este sea un patdn, lo mismo sucede con los jévenes con
parecido al Qara.

Al analizar este aspecto significa que nos encontramos subsistentes en la sociedad actual,
porque es evidente que el ascenso social en una sociedad controlada y dirigida por el hombre
blanco, se hara tanto mds facil, cuanto mas cerca de €l o mas unidos a su sociedad, estén los
individuos interesados (op. cit. 1980). Por estas razones un buen % de aymards se han refugiado
en diversas iglesias protestantes que por desgracia es una dialéctica que propicia una anestesiada
muerte cultural, més peligrosa que el anterior, porque estd disfrazado de ensefanzas religiosas
(Stoll 1984: 95), ademas el fundamentalismo protestante aprovecha la fractura social interna de

los aymards para desvirtuar las expresiones culturales autéctonas e imponer las convicciones
alégenas.

V. La paradoja transicional del aymara

Los clubes juveniles de coterrdneos aymara se empezaron a formar desde la década de los 70 con
una gran confusién y desorientacién de su identidad, lo mismo ocurre con los clubes deportivos,
donde todos aparecen con nombres como: Grupo Juvenil "Rolling Stone"; "Géminis", etc. Los
clubes deportivos se llamaban "Parinacota Sporting"; "Cruz Azul"; "Old Boys", etc. (ahora
todos los clubes llevan el nombre de sus respectivos pueblos), en todas las fiestas citadinas se
bailaba misica "POP", y a lo menos cumbias, no aceptaban los wayfios o misica andina. Sin
embargo a medida que pasa el tiempo se ha ido incorporando la miisica y danza autéctona.
Todavia m4s, tiene aceptacion en las fiestas piblicas, donde los conjuntos electrénicos y bandas
de sampofia, bronce, etc. Interpretan misica andina. También se ha dado comienzo a expresar
socialmente estas tradiciones como es festejar y peregrinar anualmente al santo patrono de su
pueblo integrando compaiiia de novenantes de llameradas, Kullaguadas, caporal, etc.

Asi como cabalgan con sus legados ancestrales, también quieren legitimarse en el circulo
social de los citadinos contradiccién que se aprecia en la moda, en los nombres (Jhonny
Mamani, Judhit Churata, Katherine Calizaya. Otros se cambian de apellido: Quispe por
Quisbert, Humiri por Humeres, Choque por Chuquimia, etc.), en los gustos y en muchas otras
conductas que serian muy largos de enumerar. Los jévenes adolescentes se empeifian en acreditar
una conducta "moderna” es decir imitar el eufemismo criollo, procurando a veces no compartir
con sus coterraneos, pero en el circulo de los Q aras no es mis que un aymara revestido. Por
ello pensamos que la discriminacién paradojalmente cruel es positiva, porque refuerza la
identidad aymara.

Habiamos constatado la paulatina desindianizacién del aymard, pero se puede ver también
una respuesta contestatoria que emerge de esta contradiccidn. Esta afirmacién se fundamenta en
una experiencia y actividad cultural andina llevada a cabo por la organizacién PACHA-ARU!2
que ha constatado las siguientes experiencias:

1ZPACHA-ARU es una organizacién compuesta por aymards jévenes que tienen como objetivo valorar y vita-

lizar su ser cultural para propender un etnodesarrollo. Su trabajo ha sido preferentemente en la ciudad
logrando incentivar el desarrollo de la etnicidad.
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a) La participacién del 80% de las personas aymards en este grupo ha vivido en encuentro
consigo mismo, se han valorado positivamente, reconocen los prejuicios, se informan de su
pasado y adquieren una capacidad critica, identificindose como aymara.

b) Al ser entrevistados reflejan muy claramente el cambio y el significado que ha tenido
para ellos, el reconocerse a través de los fundamentos que le son propios y reales; un entre-
vistado del grupo nos dice: "Yo anteriormente, cuando era mds nifio, me sentia avergonzado, me
sentia mal, me sentia infeliz, desdichado de haber nacido en este mundo; porque, presentia que
nadie me miraba bien, me sentia impotente, no sabia dar una respueestra adecuada, a pesar de
que tenia sentimientos adversos a lo que mi decian, por ello queria cambiar y dejar de ser yo
mismo, me molestaba mi nombre, pero ahora actualmente es todo lo contrario, me siento feliz
de pertenecer a una cultura, no quiero decir superior, pero si muy avanzada... me gusta inclusive
decir que estoy orgulloso de ser indio aymara..." (E.C.A. Surire) creemos que esta declaracion
ahorra comentarios.

Conclusion

Entendemos que la aculturacién de los aymards ha sido permanentemente desde antes de la
llegada de los espafioles, pero a partir de la invasion; se configura una relacién transformada,
antagonistica, ambivalente y anénica (Pellezi, 1982: 14).

Las politicas hegemonizantes (de quienes sostienen el poder) uniformizadoras perpertiian la
ignorancia y los prejuicios coloniales de la sociedad criolla, respecto a la sociedad andina. Estos
arraigados prejuicios se expresan nitidamente en el racismo y el clacismo vigente. Conducta
propia del EIDOS occidental moderno, reificado con sus armas de penetracién ideoldgicas,
tecnoldgicas y monetaristas que instaura siempre una relacion de dominacién (op. cit. 1982:
14).

Este modelo de aculturacién y transculturacion invierte los valores autéctonos, que a su vez
son impucstos y aceptados por los dominados. Este fenémeno explica que la mayoria de los
aymards quieren legitimarse en las normas juridicas modernas y urbanas, desprendiéndose de las
normas propias (desprestigiadas), por este sistema doble y antagénico que el aymara a nivel
personal, se inclina a suscribir alternativamente segun la situacién concreta le sugiere (van
Kessel 1980: 352) aunque este interés se ve trabado con la no coincidencia de su idiosincracia en
el sistema ético y cognitivo propio del estado nacional hegemonico. El quiebre de la conciencia
social india y los subsiguicntes fendmenos define a la poblacién aymara citadina en un proceso
de aculturacién, transicién y definicién, de donde la identidad aymaré es ambivalente, confusa y
poco definida.

Sustantivamente la identidad étnica de los aymards en Arica procede de tres hechos: uno
permanente, que es la sobrevivencia de la cultura e historia andina; segundo, la alteridad
implicita en la conciencia colectiva y la intencién uniformadora y excluyente —de los aymaras—
del estado nacional; y por tltimo es la reaccién hacia la reivindicacion del derecho a la diferencia
y la dignidad del pueblo aymara.

La identidad colectiva de los aymaras esta por encima de la identidad individual, ello le da
capacidad de desarrollarse dentro de la sociedad urbana; con tenacidad y flexibilidad mantiene
mecanismos socio-culturales y psicosociales propios que canalizan su continuidad y su contra-
propuesta a la sociedad dominante.

Al acercarnos al umbral de una posible tolerancia pluriétnica y la aceptacién de que la
autoctonia es el alma de la identidad latinoamericana; la curacion no puede aplicarse a los indios
solamente sino debe ser obra del todo, los criollos tienen que aprender a respetar la diferencia, a
reconocer los equivocos histéricos y permitir el derecho de los pueblos nativos a ser como
quieran ser, conocerlos cabalmente y nutrirse de ellos, de lo contrario, quienes creen simple-
mente, que el problema desaparecera con el tiempo, con la occidentalizacién y que la identidad
india sera asimilada (o sea desaparecerd), se equivocan de lleno. Como decia J. M. Arguedas
(1975; 183), las culturas lenta y fatigosamente creadas por el hombre en su triunfal lucha contra
los elementos de la muerte, no son ficilmente avasalladas. Por que la cultura es el patrimonio
mas dificil de colonizar; nunca se debe olvidar que un pueblo de veras tiene alma y ella muy
raras veces es negociable.
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